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1. La luce dell'Oriente ha illuminato la Chiesavaemsale, sin da quando € apparso su di noi "un sole
che sorge" (Lc 1,78), Gesu Cristo, nostro Signcne,tutti i cristiani invocano quale Redentore
dell'uomo e speranza del mondo.

Quella luce ispirava al mio Predecessore papa L&Ethé Lettera Apostolica Orientalium
dignitas con la quale egli volle difendere il sigrato delle tradizioni orientali per tutta la Chal.

Ricorrendo il centenario di quell'avvenimento daleliziative contemporanee con le quali questo
Pontefice intendeva favorire la ricomposizione'deita con tutti i cristiani d'Oriente, ho volutbec
un appello simile, arricchito dalle tante espereedzconoscenza e d'incontro realizzatesi in
quest'ultimo secolo, fosse rivolto alla Chiesaaiith.

Poiché infatti crediamo che la venerabile e artigdizione delle Chiese orientali sia parte
integrante del patrimonio della Chiesa di Cristoptima necessita per i cattolici € di conosceela p
potersene nutrire e favorire, nel modo possibiteaacuno, il processo dell'unita.

| nostri fratelli orientali cattolici sono ben casuti di essere i portatori viventi, insieme con i

fratelli ortodossi, di questa tradizione. E necdeszhe anche i figli della Chiesa cattolica di
tradizione latina possano conoscere in pienezzstoiesoro e sentire cosi, insieme con il Papa, la
passione perché sia restituita alla Chiesa e amtmpiena manifestazione della cattolicita della
Chiesa, espressa non da una sola tradizione, teénteamo da una comunita contro l'altra; e perche
anche a noi tutti sia concesso di gustare in piger@d patrimonio divinamente rivelato e indiviso
della Chiesa universale2 che si conserva e credlzevita delle Chiese d'Oriente come in quelle
d'Occidente.

2. Il mio sguardo si rivolge all'orientale lumerediisplende da Gerusalemme (cfr. Is 60,1; Ap
21,10), la citta nella quale il Verbo di Dio, fatiomo per la nostra salvezza, ebreo "nato dalla
stirpe di Davide" (Rm 1,3; 2Tm 2,8), mori e fu gsiiato. In quella citta santa, mentre si compiva i
giorno di Pentecoste e "si trovavano tutti insiarako stesso luogo” (At 2,1), lo Spirito Parachto
inviato su Maria e i discepoli. Di li il Buon Annaio si irradido nel mondo perché, ripieni dello
Spirito Santo, "annunziavano la Parola di Dio aam¢hezza" (At 4,31). Di li, dalla madre di tutte
le Chiese3, il Vangelo fu predicato a tutte le oagimolte delle quali si gloriano di aver avuto in
uno degli apostoli il primo testimone del Signordquella citta le culture e le tradizioni piu iear
ebbero ospitalita nel nome dell'unico Dio (cfr.248-11). Nel volgerci ad essa con nostalgia e
gratitudine ritroviamo la forza e I'entusiasmo peensificare la ricerca dell'armonia in
guell'autenticita e pluriformita che rimane l'idedlella Chiesab.



3. Un Papa, figlio di un popolo slavo, sente patdomente nel cuore il richiamo di quei popoli
verso i quali si volsero i due santi fratelli Aoile Metodio, esempio glorioso di apostoli delltani
che seppero annunziare Cristo nella ricerca delaunione tra Oriente ed Occidente, pur tra le
difficolta che gia talvolta contrapponevano i duendi. Pit volte mi sono soffermato sull'esempio
del loro operato6, anche rivolgendomi a quantiores figli nella fede e nella cultura.

Queste considerazioni vogliono ora allargarsi jdaracciare tutte le Chiese orientali, nella varieta
delle loro diverse tradizioni. Ai fratelli delle @se d'Oriente va il mio pensiero, nel desiderio di
ricercare insieme la forza di una risposta agérirgigativi che I'uomo oggi si pone, ad ogni
latitudine del mondo. Al loro patrimonio di fedelievita intendo rivolgermi, nella coscienza che il
cammino dell'unita non pud conoscere ripensameate finreversibile come I'appello del Signore
all'unita. "Carissimi, abbiamo questo compito comuwtobbiamo dire insieme fra Oriente e
Occidente: Ne evacuetur Crux! (cfr. 1Cor 1,17). M@nsvuotata la Croce di Cristo, perché se si
svuota la Croce di Cristo, 'uomo non ha piu radioin ha piu prospettive: é distrutto! Questo € il
grido alla fine del secolo ventesimo. E il gridoRbma, il grido di Costantinopoli, il grido di
Mosca. E il grido di tutta la cristianita: delle &niche, dell'Africa, dell'Asia, di tutti. E il grad

della nuova evangelizzazione"7.

Alle Chiese d'Oriente si dirige il mio pensieropenumerosi altri Papi fecero nel passato,
sentendo rivolto anzitutto a sé il mandato di maeite I'unita della Chiesa e di cercare
instancabilmente I'unione dei cristiani dove fosisda lacerata. Un legame particolarmente stretto
gia ci unisce. Abbiamo in comune quasi tutto8; lei@mo in comune soprattutto I'anelito sincero
all'unita.

4. Giunge a tutte le Chiese, d'Oriente e d'Occedehgrido degli uomini d'oggi che chiedono un
senso per la loro vita. Noi vi percepiamo l'invdoae di chi cerca il Padre dimenticato e perduto
(cfr. Lc 15,18-20; Gv 14,8). Le donne e gli uondinbggi ci chiedono di indicare loro Cristo, che
conosce il Padre e ce lo ha rivelato (cfr. Gv 8858-11). Lasciandoci interpellare dalle domande
del mondo, ascoltandole con umilta e tenerezzaigima solidarieta con chi le esprime, noi siamo
chiamati a mostrare con parole e gesti di oggnieénse ricchezze che le nostre Chiese conservano
nei forzieri delle loro tradizioni. Impariamo dalBore stesso che lungo il cammino si fermava tra
la gente, l'ascoltava, si commuoveva quando livedeome pecore senza pastore” (Mt 9,36; cfr.
Mc 6,34). Da lui dobbiamo apprendere quello sguadmore con il quale riconciliava gli uomini
con il Padre e con se stessi, comunicando lordagtekza che sola € in grado di sanare tutto
l'uomo.

Di fronte a questo appello le Chiese d'Oriente @aliidente sono chiamate a concentrarsi
sull'essenziale: "Non possiamo presentarci dawa@tisto, Signore della storia, cosi divisi come ci
siamo purtroppo ritrovati nel corso del seconddanitio. Queste divisioni devono cedere il passo
al riavvicinamento e alla concordia; debbono essararginate le ferite sul cammino dell'unita dei
cristiani"9.

Al di la delle nostre fragilita dobbiamo volgercLai, unico Maestro, partecipando alla sua morte,
in modo da purificarci da quel geloso attaccamangentimenti e alle memorie non delle grandi
cose che Dio ha fatto per noi, ma delle vicendengwh un passato che pesa ancora fortemente sui
nostri cuori. Lo Spirito renda limpido il nostrousgdo, perché insieme possiamo camminare verso
l'uomo contemporaneo che attende il lieto annurg@odi fronte alle attese e alle sofferenze del
mondo daremo una risposta concorde, illuminantéfieante, contribuiremo davvero a un

annuncio piu efficace del Vangelo tra gli uomini destro tempo.



| — Conoscere I'Oriente cristiano, un’esperienzéede

5. "Nell'indagare la verita rivelata in OrienteneQccidente furono usati metodi e prospettive
diversi per giungere alla conoscenza e alla progiaome delle cose divine. Non fa quindi
meraviglia che alcuni aspetti del mistero rivelsigmo talvolta percepiti in modo piu adatto e posti
in miglior luce dall'uno che non dall'altro, codiécsi puo dire allora che quelle varie formule
teologiche non di rado si completino, piuttosto opgorsi“10.

Portando nel cuore le domande, le aspirazioniesperienze a cui ho accennato, la mia mente si
volge al patrimonio cristiano dell'Oriente. Nonantlo descriverlo né interpretarlo: mi metto in
ascolto delle Chiese d'Oriente che so essere meteyventi del tesoro tradizionale da esse
custodito. Nel contemplarlo appaiono ai miei oadkimenti di grande significato per una piu piena
ed integrale comprensione dell'esperienza crisgamgindi, per dare una piu completa risposta
cristiana alle attese degli uomini e delle donnegtji. Rispetto a qualsiasi altra cultura, I'Orgent
cristiano ha infatti un ruolo unico e privilegiatn,quanto contesto originario della Chiesa nagcent

La tradizione orientale cristiana implica un modactogliere, di comprendere e di vivere la fede
nel Signore Gesu. In questo senso essa e vicirasaiatradizione cristiana d'Occidente che nasce
e si nutre della stessa fede. Eppure se ne difeeglegittimamente e mirabilmente, in quanto il
cristiano orientale ha un proprio modo di sentich eomprendere, e quindi anche un modo
originale di vivere il suo rapporto con il SalvaoWoglio qui avvicinarmi con rispetto e
trepidazione all'atto di adorazione che esprimamestp Chiese, piuttosto che individuare questo o
guel punto teologico specifico, emerso nei secotiantrapposizione polemica nel dibattito tra
Occidentali e Orientali.

L'Oriente cristiano fin dalle origini si mostra rtitdrme al proprio interno, capace di assumere i
tratti caratteristici di ogni singola cultura e cem sommo rispetto di ogni comunita particolare.
Non possiamo che ringraziare Dio, con profonda comiame, per la mirabile varieta con cui ha
consentito di comporre, con tessere diverse, UrRIDMEOSI riccO € COMpOSito.

6. Vi sono alcuni tratti della tradizione spiritaa teologica, comuni alle diverse Chiese d'Orjente
che ne distinguono la sensibilita rispetto allerferassunte dalla trasmissione del Vangelo nelle
terre d'Occidente. Cosi li sintetizza il Vaticahd'E noto a tutti con quanto amore i cristiani
orientali compiano le sacre azioni liturgiche, sdfutto la celebrazione eucaristica, fonte delta vi
della Chiesa e pegno della gloria futura, con @eufedeli uniti col Vescovo hanno accesso a Dio
Padre per mezzo del Figlio, Verbo Incarnato, mertgorificato, nell'effusione dello Spirito Santo,
ed entrano in comunione con la santissima Trifatidi, "partecipi della natura divina" (2Pt 1,4)"11

In questi tratti si delinea la visione orientalé cléstiano, il cui fine € la partecipazione allatara
divina mediante la comunione al mistero della samiaita. Vi si tratteggiano la "monarchia” del
Padre e la concezione della salvezza secondo ¢etanquale la presenta la teologia orientale
dopo sant'lreneo di Lione e quale si diffonde pye$2adri cappadocil2.

La partecipazione alla vita trinitaria si realizt&raverso la liturgia e in modo particolare
I'Eucaristia, mistero di comunione con il corporgloato di Cristo, seme di immortalital3. Nella
divinizzazione e soprattutto nei sacramenti ladgial orientale attribuisce un ruolo tutto particela
allo Spirito Santo: per la potenza dello Spirite@ cimora nell'uomo la deificazione comincia gia
sulla terra, la creatura é trasfigurata e il Regjndio € inaugurato.

L'insegnamento dei Padri cappadoci sulla divinikzaz € passato nella tradizione di tutte le Chiese



orientali e costituisce parte del loro patrimonionzine. Cio si puo riassumere nel pensiero gia
espresso da sant'lIreneo alla fine del Il secolo:dbe fatto figlio dell'uomo, affinché 'uomo
potesse divenire figlio di Diol14. Questa teologilaldivinizzazione resta una delle acquisizioni
particolarmente care al pensiero cristiano oriedal

In questo cammino di divinizzazione ci precedonommoche la grazia e I'impegno nella via del
bene ha reso "somigliantissimi" al Cristo: i maii santil6. E tra questi un posto tutto partacel
occupa la Vergine Maria, dalla quale € germoglilat6rgulto di Jesse (cfr. Is 11,1). La sua figwra
non solo la Madre che ci attende ma la Purissinea chalizzazione di tante prefigurazioni
veterotestamentarie - e icona della Chiesa, simbaloticipo dell'umanita trasfigurata dalla grazia,
modello e sicura speranza per quanti muovono ipassi verso la Gerusalemme del cielo 17

Pur accentuando fortemente il realismo trinitarla sua implicazione nella vita sacramentale,
I'Oriente associa la fede nell'unita della natuvénd alla inconoscibilita della divina essenza. |

Padri orientali affermano sempre che e impossgalfgere cio che Dio €; si puo solo sapere che Egli
e, poiché si e rivelato nella storia della salvezzae Padre, Figlio e Spirito Santo18.

Questo senso della indicibile realta divina seti# nella celebrazione liturgica, dove il sendo de
mistero & colto cosi fortemente da parte di tittdeli dell'Oriente cristiano.

"In Oriente si trovano pure le ricchezze di quéiéglizioni spirituali, che sono state espresse
specialmente dal monachesimo. Ivi infatti fin dairgpsi tempi dei santi padri fiori quella

spiritualita monastica, che si estese poi all'Ozmid e dalla quale, come da sua fonte, trassanerigi
la regola monastica dei latini e in seguito riceveipetutamente nuovo vigore. Percio caldamente
si raccomanda che i cattolici con maggior frequeaxa@dano a queste ricchezze dei padri orientali,
le quali trasportano tutto 'uomo alla contemplaegidelle cose divine"19.

Vangelo, Chiese e culture

7. Gia altre volte ho messo in evidenza che unggnande valore vissuto particolarmente
nell'Oriente cristiano consiste nell'attenzionp@doli e alle loro culture, perché la Parola di Bio
la sua lode possano risuonare in ogni lingua. Sstguema mi sono soffermato nella Lettera
enciclica Slavorum apostoli, ove rilevavo che @ré Metodio "desiderarono diventare simili sotto
ogni aspetto a coloro ai quali recavano il Vangetstero diventare parte di quei popoli e
condividerne in tutto la sorte"20; "si trattavaudi nuovo metodo di catechesi"21. Nel fare questo
essi espressero un atteggiamento molto diffustOmidhte cristiano: "Incarnando il Vangelo nella
peculiare cultura dei popoli che evangelizzavamsanii Cirillo e Metodio ebbero particolari meriti
per la formazione e lo sviluppo di quella stesdtucai o, meglio, di molte culture"22. Rispetto e
considerazione per le culture particolari si unisco essi alla passione per l'universalita della
Chiesa, che instancabilmente si sforzano di remiez4.'atteggiamento dei due fratelli di Salonicco
e rappresentativo, nell'antichita cristiana, di gtilke tipico di molte Chiese: la rivelazione si
annuncia in modo adeguato e si fa pienamente casipile quando Cristo parla la lingua dei vari
popoli, e questi possono leggere la Scrittura ¢éacana liturgia nella lingua e con le espressaima
sono loro proprie, quasi rinnovando i prodigi détkentecoste.

In un tempo nel quale si riconosce come sempréopidamentale il diritto di ogni popolo ad
esprimersi secondo il proprio patrimonio di culterdi pensiero, I'esperienza delle singole Chiese
d'Oriente ci si presenta come un autorevole esedipiascita inculturazione.

Da questo modello apprendiamo che se vogliamoreviitainascere di particolarismi e anche di
nazionalismi esasperati, dobbiamo comprendere'aieuncio del Vangelo deve essere, ad un
tempo, profondamente radicato nella specificitdedmllture ed aperto a confluire in una



universalita che € scambio per il comune arricchiime
Tra memoria e attesa

8. Spesso oggi ci sentiamo prigionieri del presentmome se I'uomo avesse smarrito la percezione
di far parte di una storia che lo precede e lo seguguesta fatica di collocarsi tra passato erfutu
con animo grato per i benefici ricevuti e per quetiesi, in particolare le Chiese dell'Oriente
offrono uno spiccato senso della continuita, cleage i nomi di Tradizione e di attesa
escatologica.

La Tradizione e patrimonio della Chiesa di Crist@moria viva del Risorto incontrato e
testimoniato dagli Apostoli che ne hanno trasméssmordo vivente ai loro successori, in una linea
ininterrotta che & garantita dalla successionetalioes, attraverso l'imposizione delle mani, fino a
Vescovi di oggi. Essa si articola nel patrimoniarisio e culturale di ciascuna Chiesa, plasmato in
essa dalla testimonianza dei martiri, dei padieiesenti, nonché dalla fede viva di tutti i crisiia
lungo i secoli fino ai nostri giorni. Si tratta ndnuna ripetizione immutata di formule, ma di un
patrimonio che custodisce il vivo nucleo kerygmaticiginario. E la Tradizione che sottrae la
Chiesa al pericolo di raccogliere solo opinioni eudtli e ne garantisce la certezza e la continuita.

Quando gli usi e le consuetudini propri di ciasc@igesa vengono intesi come pura immobilita, si
rischia certo di sottrarre alla Tradizione quebtt@re di realta vivente, che cresce e si sviluppa,
che lo Spirito le garantisce proprio perché esskaggli uomini di ogni tempo. E come gia la
Scrittura cresce con chi la legge23, cosi ogno @temento del patrimonio vivo della Chiesa cresce
nella comprensione dei credenti e si arricchisaggorti nuovi, nella fedelta e nella continuita24.
Solo una religiosa assimilazione, nell'obbedieredéadede, di cio che la Chiesa chiama
"Tradizione" consentira a questa di incarnarsiengiVerse situazioni e condizioni storico-
culturali25. La Tradizione non € mai pura nostaltjiaose o forme passate, o rimpianto di privilegi
perduti, ma la memoria viva della Sposa consermtmaamente giovane dall’Amore che la inabita.

Se la Tradizione ci pone in continuita con il passkattesa escatologica ci apre al futuro di Dio.
Ogni Chiesa deve lottare contro la tentazione shlasizzare cio che compie e quindi di
autocelebrarsi o di abbandonarsi alla tristezzail Menpo e di Dio, e tutto cio che si realizza non

si identifica mai con la pienezza del Regno, ckerapre dono gratuito. Il Signore Gesu € venuto a
morire per noi ed e risorto dai morti, mentre leazione, salvata nella speranza, soffre ancora nell
doglie del parto (cfr. Rm 8,22); quello stesso Srgrtornera per consegnare il cosmo al Padre (cfr.
1Cor 15,28). Questo ritorno la Chiesa invoca, esgb e testimone privilegiato il monaco e il
religioso.

L'Oriente esprime in modo vivo le realta della tzaahe e dell'attesa. Tutta la sua liturgia, in
particolare, € memoriale della salvezza e invocezitel ritorno del Signore. E se la Tradizione
insegna alle Chiese la fedelta a cio che le hargand'attesa escatologica le spinge ad essere cio
che ancora non sono in pienezza e che il Signarke\ahe diventino, e quindi a cercare sempre
nuove vie di fedelta, vincendo il pessimismo perngpfaettate verso la speranza di Dio che non
delude.

Dobbiamo mostrare agli uomini la bellezza della maga la forza che ci viene dallo Spirito e che

ci rende testimoni perché siamo figli di testimdar, gustare loro le cose stupende che lo Spiato h
disseminato nella storia; mostrare che € proprirdalizione a conservarle dando quindi speranza a
coloro che, pur non avendo veduto i loro sforzieine coronati da successo, sanno che qualcun
altro li portera a compimento; allora 'uomo sits@meno solo, meno rinchiuso nell'angolo

angusto del proprio operato individuale.



I monachesimo come esemplarita di vita battesimale

9. Vorrei ora guardare il vasto paesaggio delianssimo d'Oriente da un'altura particolare, che
permette di scorgerne molti tratti: il monachesimo.

In Oriente il monachesimo ha conservato una gramnde, non conoscendo, come in Occidente, la
formazione dei diversi tipi di vita apostolica. \zarie espressioni della vita monastica, dal
cenobitismo stretto, come lo concepivano PaconBasilio, all'eremitismo piu rigoroso di un
Antonio o di un Macario I'egiziano, corrispondoria p stadi diversi del cammino spirituale che
alla scelta tra diversi stati di vita. Tutti comuwegsi rifanno al monachesimo in sé, in qualsiasi
forma esso si esprima.

Inoltre il monachesimo non é stato visto in Oriestétanto come una condizione a parte, propria di
una categoria di cristiani, ma particolarmente couneto di riferimento per tutti i battezzati, nella
misura dei doni offerti a ciascuno dal Signore porendosi come una sintesi emblematica del
cristianesimo.

Quando Dio chiama in modo totale come nella vitaastica, allora la persona puo raggiungere il
punto piu alto di quanto sensibilita, cultura erigyalita sono in grado di esprimere. Cio vale a
maggior ragione per le Chiese orientali, per Idiguanonachesimo costitui una esperienza
essenziale e che ancora oggi mostra di fioriresgeenon appena la persecuzione ha termine e i
cuori possono levarsi in liberta verso i cielimibnastero € il luogo profetico in cui il creato etiva
lode di Dio e il precetto della carita concretaneerissuta diventa ideale di convivenza umana, e
dove l'essere umano cerca Dio senza barriere edimpati, diventando riferimento per tultti,
portandoli nel cuore ed aiutandoli a cercare Dio.

Vorrei anche ricordare la fulgida testimonianzdedeionache nell'Oriente cristiano. Essa ha
indicato un modello di valorizzazione dello spemffemminile nella Chiesa, anche forzando la
mentalita del tempo. Durante recenti persecuzgoprattutto nei Paesi dell'Est europeo, quando
molti monasteri maschili furono chiusi con violenzanonachesimo femminile ha conservato
accesa la fiaccola della vita monastica. Il carisi@iéga monaca, con le caratteristiche che le sono
specifiche, & un segno visibile di quella materdit®io alla quale sovente si richiama la Scrittura
santa.

Guardero dunque al monachesimo, per individuarevgleri che sento oggi molto importanti per
esprimere l'apporto dell'Oriente cristiano al camoniella Chiesa di Cristo verso il Regno. Senza
essere esclusivi talvolta né della sola esperierasastica né del patrimonio dell'Oriente, questi
aspetti hanno spesso acquisito in esso una conm¢gzarticolare. D'altronde noi stiamo cercando
di valorizzare non l'esclusivita ma l'arricchimenggiproco in cio che l'unico Spirito ha suscitato
nell'unica Chiesa di Cristo.

Il monachesimo e stato da sempre I'anima steska@eilese orientali: i primi monaci cristiani sono
nati in Oriente e la vita monastica e stata patisgrante del lumen orientale trasmesso in
Occidente dai grandi Padri della Chiesa indivisa26.

| forti tratti comuni che uniscono l'esperienza @stica d'Oriente e d'Occidente fanno di essa un

mirabile ponte di fraternita, dove l'unita vissttplende persino piu di quanto possa apparire nel
dialogo fra le Chiese.

Tra Parola ed Eucaristia



10. I monachesimo in modo particolare rivela cheita € sospesa tra due vertici: la Parola di Dio
e I'Eucaristia. Cio significa che esso & semprehamelle sue forme eremitiche, al contempo
risposta personale a una chiamata individuale edtevecclesiale e comunitario.

E la Parola di Dio il punto di partenza del monagm Parola che chiama, che invita, che
personalmente interpella, come accadde agli AgoQabndo una persona é raggiunta dalla Parola,
nasce l'obbedienza, cioé I'ascolto che cambiada @igni giorno il monaco si nutre del pane della
Parola. Privato di esso egli € come morto, e nopithaulla da comunicare ai fratelli, perché la
Parola e Cristo, al quale il monaco & chiamatordacmarsi.

Anche quando canta con i suoi fratelli la pregh@ra santifica il tempo, egli continua la sua
assimilazione della Parola. La ricchissima innagrhfurgica, della quale vanno giustamente fiere
tutte le Chiese dell'Oriente cristiano, non € ehedntinuazione della Parola letta, compresa,
assimilata e finalmente cantata: quegli inni sangran parte delle sublimi parafrasi del testo
biblico, filtrate e personalizzate attraverso l&zggnza del singolo e della comunita.

Di fronte all'abisso della divina misericordia abnaco non resta che proclamare la coscienza della
propria poverta radicale, che diviene subito inzomae e grido di giubilo per una salvezza ancora
piu generosa, perché insperabile dall'abisso gedlaria miseria27. Ecco perché l'invocazione di
perdono e la glorificazione di Dio sostanziano grarte della preghiera liturgica. Il cristiano e
immerso nello stupore di questo paradosso, ultimmd infinita serie, tutta magnificata con
riconoscenza nel linguaggio della liturgia: I'lmrsersi fa limite; una vergine partorisce; attraverso
la morte Colui che € la vita sconfigge per semamaobrte; nell'alto dei cieli un corpo umano si
asside alla destra del Padre.

Al culmine di questa esperienza orante sta I'Egtiaril'altro vertice indissolubilmente legato alla
Parola, in quanto luogo nel quale la Parola siden€ e Sangue, esperienza celeste ove essa torna a
farsi evento.

Nell'Eucaristia si svela la natura profonda delléeGa, comunita dei convocati alla sinassi per
celebrare il dono di Colui che € offerente ed ddfeessi, partecipando ai santi Misteri, divengono
"consanguinei"28 di Cristo, anticipando l'espergedella divinizzazione nell'ormai inseparabile
vincolo che lega in Cristo divinita e umanita.

Ma I'Eucaristia € anche cio che anticipa I'appa&ea di uomini e cose alla Gerusalemme celeste.
Essa svela cosi compiutamente la sua natura esgatnl come segno vivente di tale attesa, il
monaco prosegue e porta a pienezza nella lituigieotazione della Chiesa, la Sposa che supplica
il ritorno dello Sposo in un "marana tha" contingne ripetuto non solo a parole, ma con l'intera
esistenza.

Una liturgia per tutto 'uomo e per tutto il cosmo

11. Nell'esperienza liturgica, Cristo Signore &z che illumina il cammino e svela la trasparenza
del cosmo, proprio come nella Scrittura. Gli avwesnti del passato trovano in Cristo significato e
pienezza e il creato si rivela per cio che e: weme di tratti che solo nella liturgia trovanddeo
compiutezza, la loro piena destinazione. Ecco gelahiturgia e il cielo sulla terra e in essa il
Verbo che ha assunto la carne permea la mateuniaadpotenzialita salvifica che si manifesta in
pienezza nei Sacramenti: li la creazione comunaiascuno la potenza conferitale da Cristo. Cosi
il Signore, immerso nel Giordano, trasmette allgugcuna potenza che le abilita ad essere lavacro
di rigenerazione battesimale29.



In questo quadro la preghiera liturgica in Oriemigstra una grande attitudine a coinvolgere la
persona umana nella sua totalita: il mistero eatanmtella sublimita dei suoi contenuti, ma anche
nel calore dei sentimenti che suscita nel cuorbud®nita salvata. Nell'azione sacra anche la
corporeita € convocata alla lode e la bellezzajrti@riente € uno dei nomi piu cari per esprimere
la divina armonia e il modello dell'umanita trasfigta30, si mostra ovunque: nelle forme del
tempio, nei suoni, nei colori, nelle luci, nei profi. Il tempo prolungato delle celebrazioni, la
ripetuta invocazione, tutto esprime un progressivmedesimarsi nel mistero celebrato con tutta la
persona. E la preghiera della Chiesa diviene dagpaytecipazione alla liturgia celeste, anticipo
della beatitudine finale.

Questa valorizzazione integrale della persona sekecomponenti razionali ed emotive,

nellestasi" e nellimmanenza, € di grande ati@atiostituendo una mirabile scuola per la
comprensione del significato delle realta creagseaion sono né un assoluto, né un nido di peccato
e di iniquita. Nella liturgia le cose svelano lajria natura di dono offerto dal Creatore all'urteani
"Dio vide quanto aveva fatto, ed ecco, era cosdanmlona” (Gn 1,31). Se tutto cid & segnato dal
dramma del peccato, che appesantisce la matedastacola la trasparenza, questa é redenta
nell'incarnazione e resa pienamente teoforica, capace di metterci in relazione con il Padre:
questa proprieta € massimamente manifesta neildastéri, i Sacramenti della Chiesa.

Il Cristianesimo non rifiuta la materia; la corpiéeviene anzi valorizzata in pieno nell'atto
liturgico, nel quale il corpo umano mostra la satama natura di tempio dello Spirito e giunge ad
unirsi al Signore Gesu, fatto anch'egli corpo pesdlvezza del mondo. Né questo comporta una
esaltazione assoluta di tutto quanto é fisico, Eemnosciamo bene quale disordine abbia
introdotto il peccato nell'armonia dell'essere umara liturgia rivela che il corpo, attraversanto i
mistero della Croce, € in cammino verso la traséigione, la pneumatizzazione: sul monte Tabor
Cristo lo ha mostrato splendente come é voler@ddte che torni ad essere.

Ed anche la realta cosmica e convocata al rendovi@mgrazie, perché tutto il cosmo e chiamato
alla ricapitolazione nel Cristo Signore. Si esprimguesta concezione un equilibrato e mirabile
insegnamento sulla dignita, il rispetto e la fitatiella creazione e del corpo umano in particolare
Esso, rigettato parimenti ogni dualismo ed ogniacdel piacere fine a se stesso, diventa luogo reso
luminoso dalla grazia e quindi pienamente umano.

A chi cerca un rapporto di autentico significatm G stesso e con il cosmo, cosi spesso ancora
sfigurato dall'egoismo e dall'ingordigia, la litiagivela la via verso I'equilibrio dell'uomo nuoeo
invita al rispetto per la potenzialita eucaristitd mondo creato: esso e destinato ad essere assunt
nell'Eucaristia del Signore, nella sua Pasqua pteseel sacrificio dell'altare.

Uno sguardo limpido alla scoperta di sé stessi

12. A Cristo, 'Uomo-Dio, si volge lo sguardo debmaco: nel volto sfigurato di Lui, uomo del
dolore, egli gia scorge I'annuncio profetico ddiowdrasfigurato del Risorto. All'occhio
contemplativo il Cristo si rivela come alle donn&@rusalemme, salite a contemplare il misterioso
spettacolo del Calvario. E cosi, formato a qualleota, lo sguardo del monaco si abitua a
contemplare Cristo anche nelle pieghe nascosta delhzione e nella storia degli uomini, essa pure
compresa nel suo progressivo conformarsi al Crigtde.

Lo sguardo progressivamente cristificato impara aatistaccarsi dall'esteriorita, dal turbine dei
sensi, da quanto cioe impedisce all'uomo queNdtdialisponibile a lasciarsi afferrare dallo Syirit
Percorrendo questa strada egli si lascia ricomeiltan Cristo in un incessante processo di



conversione: nella coscienza del proprio peccatella lontananza dal Signore, che si fa
compunzione del cuore, simbolo del proprio battesill'acqua salutare delle lacrime; nel silenzio
e nella quiete interiore ricercata e donata, doe@prende a far battere il cuore in armonia con |l
ritmo dello Spirito, eliminando ogni doppiezza okaguita. Questo divenire sempre piu sobrio ed
essenziale, piu trasparente a se stesso, puccéadtye nell'orgoglio e nell'intransigenza, se arav
ritenere che cio sia il frutto del suo sforzo aseetll discernimento spirituale, nella continua
purificazione, lo rende allora umile e mansuetscante di percepire solo qualche tratto di quella
verita che lo sazia, perché e dono dello Spos@diai pienezza di felicita.

All'uomo che cerca il significato della vita, I'@nte offre questa scuola per conoscersi ed essere
libero, amato da quel Gesu che disse: "Venite avoidutti, che siete affaticati e oppressi, eiio v
ristorerd” (Mt 11,28). A chi cerca la guarigionéenore, egli dice di continuare a cercare: se
l'intenzione é retta e la via onesta, alla fineolto del Padre si fara riconoscere, impresso com'e

nelle profondita del cuore umano.
Un padre nello Spirito

13. Il percorso del monaco non € scandito in gearigamente da uno sforzo personale, ma fa
riferimento ad un padre spirituale, al quale siaad@imna con fiducia filiale nella certezza che in lu
si manifesta la tenera ed esigente paternita di@iesta figura da al monachesimo orientale una
straordinaria dulttilita: per I'opera del padre ispale il cammino di ogni monaco e infatti
fortemente personalizzato nei tempi, nei ritmi, meidi della ricerca di Dio. Proprio perché il padre
spirituale e il punto di raccordo e di armonizzagpcio consente al monachesimo la piu grande
varieta di espressioni, cenobitiche ed eremitidhmaonachesimo in Oriente ha cosi potuto essere
realizzazione delle attese di ciascuna Chiesaareperiodi della sua storia31.

In questa ricerca I'Oriente insegna in modo pdedieoche ci sono fratelli e sorelle ai quali lo
Spirito ha elargito il dono della guida spirituadssi sono punti di riferimento preziosi, perché
guardano con l'occhio di amore che Dio tiene suodiNon si tratta di rinunciare alla propria
liberta, per farsi gestire da altri: si trattarmdirte profitto dalla conoscenza del cuore, che eena
carisma, per essere aiutati, con dolcezza e feamezzovare la strada della verita. Il nostro nmnd
ha un estremo bisogno di padri. Spesso li ha aifiuperché gli sembravano poco credibili, o iblor
modello appariva ormai superato e poco attraentésensibilita corrente. Stenta tuttavia a
trovarne di nuovi, e allora soffre nella paura Kineertezza, senza modelli e punti di riferimento
Colui che & padre nello Spirito, se € veramente-talil popolo di Dio ha sempre mostrato di
saperlo riconoscere -, non fara uguali a se stesa@jutera a trovare la strada verso il Regno.

Certo, anche all'Occidente e dato il dono mirattilena vita monastica, maschile e femminile, che
custodisce il dono della guida nello Spirito e@iatle di essere valorizzata. In quell'ambito e
dovunque la grazia susciti tali preziosi strumeéntnaturazione interiore, possano i responsabili
coltivare e valorizzare un tale dono e tutti avisdee: sperimenteranno cosi quale consolazione e
quale sostegno sia la paternita nello Spirito plere cammino di fede32.

Comunione e servizio

14. Proprio nel progressivo distacco da cio chem@ido lo ostacola nella comunione col suo
Signore, il monaco ritrova il mondo come luogo evéflette la bellezza del Creatore e I'amore del
Redentore. Nella sua orazione il monaco pronunagagapiclesi dello Spirito sul mondo ed é certo
che sara esaudito, perché essa partecipa deka gtesghiera di Cristo. E cosi egli sente nascere i
sé un amore profondo per I'umanita, quell'amordaipeeghiera in Oriente cosi spesso celebra
come attributo di Dio, I'amico degli uomini che noe esitato ad offrire suo Figlio perché il mondo



fosse salvo. In questo atteggiamento € dato talareonaco di contemplare quel mondo gia
trasfigurato dall'azione deificante del Cristo natrisorto.

Qualungue sia la modalita che lo Spirito gli riserk monaco e sempre essenzialmente l'uomo
della comunione. Con questo nome si € indicatddifiantichita anche lo stile monastico della vita
cenobitica. Il monachesimo ci mostra come nonaisitentica vocazione che non nasca dalla
Chiesa e per la Chiesa. Ne é testimonianza I'espexidi tanti monaci che, rinchiusi nelle loro

celle, portano nella loro preghiera una straordnpassione non solo per la persona umana ma per
ogni creatura, nell'invocazione incessante affirtcit® si converta alla corrente salvifica dell'amo

di Cristo. Questo cammino di liberazione interinedl'apertura all'Altro fa del monaco I'uomo della
carita. Alla scuola dell'apostolo Paolo che ind&cpienezza della legge nella carita (cfr. Rm 18,10
la comunione monastica orientale € sempre staatata garantire la superiorita dell'amore rispetto
ad ogni legge.

Essa si manifesta anzitutto nel servizio ai fratedlla vita monastica, ma poi anche alla comunita
ecclesiale, in forme che variano nei tempi e neghi, e vanno dalle opere sociali alla predicazione
itinerante. Le Chiese d'Oriente hanno vissuto candg generosita questo impegno, a cominciare
dalla evangelizzazione, che e il servizio piu alte il cristiano possa offrire al fratello, per
proseguire in molte altre forme di servizio spiitie materiale. Si puo anzi dire che il
monachesimo sia stato nell'antichita - e, a vapiese, anche in tempi successivi - lo strumento
privilegiato per I'evangelizzazione dei popoli.

Una persona in relazione

15. La vita del monaco da ragione dell'unita chste$n Oriente fra spiritualita e teologia: il
cristiano, e il monaco in particolare, piu che eeecverita astratte, sa che solo il suo Signore e
Verita e Vita, ma sa anche che egli € la Via @fr.14,6) per raggiungere entrambe; conoscenza e
partecipazione sono dunque un‘unica realta: daliegma al Dio tripersonale attraverso
I'lncarnazione del Verbo di Dio.

L'Oriente ci aiuta a delineare con grande ricchezzéementi il significato cristiano della persona
umana. Esso e centrato sull'Incarnazione, dallkedtee luce la stessa creazione. In Cristo, vero
Dio e vero uomo, si svela la pienezza dell'umar@zione: perché l'uomo diventasse Dio il Verbo
ha assunto I'umanita. L'uomo, che conosce contieaterl gusto amaro del suo limite e del suo
peccato, non si abbandona allora alla recriminazoall'angoscia perché sa che dentro di sé opera
la potenza della divinita. L'umanita e stata assdatCristo senza separazione dalla natura divina e
senza confusione33, e 'uomo non e lasciato st#atare, in mille modi spesso frustrati, una
impossibile scalata al cielo: vi € un tabernacalgloria, che € la persona santissima di Gesu |l
Signore, dove divino e umano si incontrano in upratcio che non potra mai essere sciolto: il
Verbo si e fatto carne, in tutto simile a noi etewdtpeccato. Egli versa la divinita nel cuore atal
dell'umanita e, infondendovi lo Spirito del Padeerende capace di diventare Dio per grazia.

Ma se questo ci ha rivelato il Figlio, allora a Baiato di accostarci al mistero del Padre, priacip

di comunione nell'amore. La Trinita santissimappare allora come una comunita di amore:
conoscere un simile Dio significa sentire I'urgeola egli parli al mondo, che si comunichi; e la
storia della salvezza non € che la storia d'amidbéadper la creatura che egli ha amato e scelto,
volendola "secondo l'icona dell'icona" - come girgse l'intuizione dei Padri orientali34 -, cioe
plasmata ad immagine dell'lmmagine, che e il Fjglandotta alla comunione perfetta dal
santificatore, lo Spirito d'amore. E anche quargmnio pecca, questo Dio lo cerca e lo ama, perché
la relazione non sia fratturata e I'amore contascorrere. E lo ama nel mistero del Figlio, che si
lascia uccidere sulla croce da un mondo che noisdoobbe, ma e risuscitato dal Padre, quale
garanzia perenne che nessuno puo uccidere I'apenahé chiunque ne e partecipe é toccato dalla



gloria di Dio: € quest'uomo trasformato dall'amcine i discepoli hanno contemplato sul Tabor,
l'uomo che noi tutti siamo chiamati ad essere.

Un silenzio che adora

16. Eppure continuamente questo mistero si velamsie di silenzio35, per evitare che, in luogo di
Dio, ci si costruisca un idolo. Solo in una puiiz@one progressiva della conoscenza di comunione,
l'uomo e Dio si incontreranno e riconosceranndat#draccio eterno la loro mai cancellata
connaturalita d'amore.

Nasce cosi quello che viene chiamato l'apofatisetCdiente cristiano: piu l'uomo cresce nella
conoscenza di Dio, piu lo percepisce come misteodessibile, inafferrabile nella sua essenza. Cio
non va confuso con un misticismo oscuro dove l'usiperde in enigmatiche realta impersonali.
Anzi, i cristiani d'Oriente si rivolgono a Dio coradre, Figlio, Spirito Santo, persone vive,
teneramente presenti, alle quali esprimono unaottga liturgica solenne e umile, maestosa e
semplice. Essi pero percepiscono che a questangiesesi avvicina soprattutto lasciandosi

educare ad un silenzio adorante, perché al culdefia conoscenza e dell'esperienza di Dio sta la
sua assoluta trascendenza. Ad esso si giungeheiattraverso una meditazione sistematica,
mediante l'assimilazione orante della Scrittur&léaditurgia.

In questa umile accettazione del limite creatudakeonte all'infinita trascendenza di un Dio che
non cessa di rivelarsi come il Dio-Amore, Padre&ighore nostro Gesu Cristo, nel gaudio dello
Spirito Santo, io vedo espresso l'atteggiamentia geeghiera e il metodo teologico che I'Oriente
preferisce e continua ad offrire a tutti i credemtCristo.

Dobbiamo confessare che abbiamo tutti bisogno éstqusilenzio carico di presenza adorata: la
teologia, per poter valorizzare in pieno la propiéma sapienziale e spirituale; la preghiera, pgerc
non dimentichi mai che vedere Dio significa sceadial monte con un volto cosi raggiante da
essere costretti a coprirlo con un velo (cfr. E83Ye perché le nostre assemblee sappiano fare
spazio alla presenza di Dio, evitando di celebsarstesse; la predicazione, perché non si illuda ch
sia sufficiente moltiplicare parole per attirarkeaperienza di Dio; I'impegno, per rinunciare a
chiudersi in una lotta senza amore e perdono. Nedogno I'uomo di oggi che spesso non sa tacere
per paura di incontrare se stesso, di svelarseiddire il vuoto che si fa domanda di significato;
l'uomo che si stordisce nel rumore. Tutti, credembn credenti, hanno bisogno di imparare un
silenzio che permetta all'Altro di parlare, quamdoome vorra, e a noi di comprendere quella
parola.

Il — Dalla conoscenza all'incontro

17. Trent'anni sono trascorsi da quando i VesceNadhiesa cattolica, riuniti in Concilio con la
presenza di non pochi fratelli delle altre Chiesgoenunita ecclesiali, hanno ascoltato la voce dello
Spirito che illuminava verita profonde sulla natdedla Chiesa, manifestando cosi che tutti i
credenti in Cristo si trovavano molto piu viciniglianto potessero pensare, tutti in cammino verso
l'unico Signore, tutti sostenuti e sorretti dalle grazia. Emergeva di qui un invito sempre piu
pressante all'unita.

Da allora molta strada si e fatta nella conosceeciproca. Essa ha intensificato la stima e ci ha
consentito spesso di pregare insieme 'unico Segadranche gli uni per gli altri, in un cammino di



carita che e gia pellegrinaggio di unita.

Dopo gli importanti passi compiuti da papa Paolphd voluto che si proseguisse sulla strada della
reciproca conoscenza nella carita. Posso testim®laaioia profonda che ha suscitato in me
I'incontro fraterno con tanti capi e rappresentdn@hiese e Comunita ecclesiali in questi anni.
Insieme abbiamo condiviso preoccupazioni e atiasegme abbiamo invocato l'unione tra le nostre
Chiese e la pace per il mondo. Ci siamo sentiiéms piu responsabili del bene comune, non solo
come singoli ma a nome dei cristiani di cui il Sig;ci ha fatto pastori. Talvolta a questa Sede di
Roma sono giunti i pressanti appelli di altre Cljesinacciate o colpite dalla violenza e dal
sopruso. A tutte essa ha cercato di aprire il poogore. Per loro, appena é stato possibile, si e
levata la voce del Vescovo di Roma, perché gli mbitibuona volonta ascoltassero il grido di quei
nostri fratelli sofferenti.

"Tra i peccati che esigono un maggior impegno ditgeza e di conversione devono essere
annoverati certamente quelli che hanno pregiudidatda voluta da Dio per il suo popolo. Nel
corso dei mille anni che si stanno concludendogrpiti che nel primo millennio, la comunione
ecclesiale, "talora non senza colpa di uomini ceenbe le parti"36, ha conosciuto dolorose
lacerazioni che contraddicono apertamente allantaldi Cristo e sono di scandalo al mondo. Tali
peccati del passato fanno sentire ancora, purttaplooo peso e permangono come altrettante
tentazioni anche nel presente. E necessario fanneeada, invocando con forza il perdono di
Cristo"37.

Il peccato della nostra separazione e gravissiemos| bisogno che cresca la nostra comune
disponibilita allo Spirito che ci chiama a convers, ad accettare e riconoscere l'altro con rigpett
fraterno, a compiere nuovi gesti coraggiosi, cagasciogliere ogni tentazione di ripiegamento.
Sentiamo la necessita di andare oltre il gradediunione che abbiamo raggiunto.

18. Si fa in me ogni giorno piu acuto il desidetiagipercorrere la storia delle Chiese, per scever
finalmente una storia della nostra unita, e riaadasi al tempo in cui, all'indomani della morte e
della risurrezione del Signore Gesu, il Vangeldiuse nelle culture piu varie, ed ebbe inizio uno
scambio fecondissimo ancor oggi testimoniato dallegie delle Chiese. Pur non mancando
difficolta e contrasti, le lettere degli Apostatifi. 2Cor 9,11-14) e dei Padri38 mostrano legami
strettissimi, fraterni, tra le Chiese, in una pienaunione di fede nel rispetto delle specificita e
delle identita. La comune esperienza del martile meditazione degli atti dei martiri di ogni
Chiesa, la partecipazione alla dottrina di tantitisaaestri della fede, in una profonda circolazion
e condivisione, rafforzano questo mirabile sentitoeh unita39. Lo sviluppo di differenti
esperienze di vita ecclesiale non impediva che janéel reciproche relazioni, i cristiani potessero
continuare a provare la certezza di essere a capéagin qualsiasi Chiesa, perché da tutte si
levava, in mirabile varieta di lingue e di modutasi la lode dell'unico Padre, per Cristo, nello
Spirito Santo; tutte erano adunate per celebrauedristia, cuore e modello per la comunita non
solo per guanto riguarda la spiritualita o la witarale, ma anche per la struttura stessa dellss@hie
nella varieta dei ministeri e dei servizi sottgtasidenza del Vescovo, successore degli Apostoli40
| primi concili sono una testimonianza eloquenteguista perdurante unita nella diversita4l.

Ed anche quando si rafforzarono certe incomprendmgmatiche - amplificate spesso sotto
I'influsso di fattori politici e culturali - che giportavano a dolorose conseguenze nei rappoté fra
Chiese, rimase vivo lo sforzo di invocare e pronarev'unita della Chiesa. Nel primo intreccio del
dialogo ecumenico lo Spirito Santo ci ha consemlitonsaldarci nella fede comune, perfetta
continuazione del kerygma apostolico, e di questaliamo grazie a Dio con tutto il cuore42. E se
lentamente, gia nei primi secoli dell'era cristiagg@no andate sorgendo contrapposizioni all'interno
del corpo della Chiesa, non possiamo dimenticageepeh tutto il primo millennio perdura,
nonostante difficolta, l'unita fra Roma e Costampioli. Abbiamo sempre meglio appreso che a



lacerare il tessuto dell'unita non e stato tantepisodio storico o una semplice questione di
preminenza, ma un progressivo estraneamento, dietthé diversita non e piu percepita come
ricchezza comune, ma come incompatibilita. Anchengo il secondo millennio conosce un
indurimento nella polemica e nella divisione, quapiti cresce l'ignoranza reciproca e |l
pregiudizio, non cessano tuttavia incontri costrutta capi di Chiese desiderosi di intensificare
rapporti e di favorire gli scambi, cosi come noemna meno l'opera santa di uomini e donne che,
riconoscendo nella contrapposizione un grave peamaessendo innamorati dell'unita e della
carita, hanno tentato in molti modi di promuover@, la preghiera, con lo studio e la riflessione,
con l'incontro aperto e cordiale, la ricerca detienunione43. E tutta quest'opera meritoria a
confluire nella riflessione del Concilio Vaticancel a trovare come un emblema nella abrogazione
delle reciproche scomuniche del 1054 voluta dabfgolo VI e dal patriarca ecumenico
Atenagora 144.

19. I cammino della carita conosce nuovi momentlifficolta in seguito ai recenti avvenimenti
che hanno coinvolto I'Europa centrale e orienfalatelli cristiani che insieme avevano subito la
persecuzione si guardano con sospetto e timomaolento in cui Si aprono prospettive e speranze
di maggiore liberta: non & questo un nuovo, graehio di peccato che dobbiamo tutti, con ogni
forza, tentare di vincere, se vogliamo che popoticerca possano piu agevolmente trovare il Dio
dell'amore, anziché essere nuovamente scandaldabginostre lacerazioni e contrapposizioni?
Quando, in occasione del Venerdi Santo 1994, Sntit&d patriarca di Costantinopoli Bartolomeo
| fece dono alla Chiesa di Roma della sua meditezgulla "Via della Croce", ho voluto ricordare
guesta comunione nella recente esperienza delrimathloi siamo uniti in questi martiri fra Roma,
la "Montagna delle Croci" e le Isole Solovieskpatt altri campi di sterminio. Noi siamo uniti sull
sfondo dei martiri: non possiamo non essere ufiti“4

E dunque urgente che si prenda coscienza di qgestssima responsabilita: oggi possiamo
cooperare per I'annuncio del Regno o divenire fadiowuove divisioni. Il Signore apra i nostri
cuori, converta le nostre menti e ci ispiri passiareti, coraggiosi, capaci se necessario di ferzar
luoghi comuni, facili rassegnazioni o posizionstillo. Se chi vuol essere primo e chiamato a farsi
servo di tutti, allora dal coraggio di questa @asitvedra crescere il primato dell'amore. Prego il
Signore perché ispiri prima di tutto a me stessaiéfescovi della Chiesa cattolica gesti concreti a
testimonianza di questa interiore certezza. Lodghla natura piu profonda della Chiesa. Ogni volta
che celebriamo I'Eucaristia, sacramento della cooman noi troviamo nel Corpo e nel Sangue
condiviso il sacramento e I'appello alla nostraa#6. Come potremo essere pienamente credibili
se ci presentiamo divisi davanti all'Eucaristianea siamo capaci di vivere la partecipazione allo
stesso Signore che siamo chiamati ad annuncianeradlo? Di fronte alla reciproca esclusione
dall'Eucaristia sentiamo la nostra poverta e l&sig di porre ogni sforzo affinché venga il giorno
nel quale parteciperemo insieme dello stesso paeémedesimo calice47. Allora I'Eucaristia
tornera ad essere pienamente percepita come @afezRegno e riecheggeranno con piena verita
gueste parole tratte da una antichissima preghkigraristica: "Come questo pane spezzato era
sparso sui colli e raccolto divenne una cosa sols, la tua Chiesa si raccolga dai confini delteate
nel tuo Regno"48.

Esperienze di unita

20. Ricorrenze di particolare significato ci inaggéano a rivolgere il nostro pensiero, con affetto
riverenza, alle Chiese orientali. Anzitutto, come detto, il centenario della Lettera apostolica
Orientalium dignitas. Da allora ha avuto inizioeaammino che ha portato, tra l'altro, nel 1917, alla
creazione della Congregazione per le Chiese Ohié8ta all'istituzione del Pontificio Istituto
Orientale50 ad opera del papa Benedetto XV. Inigggu5 giugno 1960, fu istituito da Giovanni



XXIIl il Segretariato per la promozione dell'undai Cristiani51. In tempi recenti, il 18 ottobre
1990, ho promulgato il Codice dei Canoni delle Ghi®rientali52, perché fosse salvaguardata e
promossa la specificita del patrimonio orientale.

Sono questi i segni di un atteggiamento che lagahit Roma ha sempre sentito parte integrante
del mandato affidato da Gesu Cristo all'apostoéirBi confermare i fratelli nella fede e nell'unita
(cfr. Lc 22,32). | tentativi del passato avevatard limiti derivanti dalla mentalita dei tempi alth
stessa comprensione delle verita sulla Chiesa.dvi@mui riaffermare che questo impegno porta
nella sua radice la convinzione che Pietro (cfr18ItL7-19) intende porsi al servizio di una Chiesa
unita nella carita. "Il compito di Pietro € di care costantemente le vie che servono al
mantenimento dell'unita. Egli, dunque, non devarg®stacoli, ma cercare delle vie. Il che non e
affatto in contraddizione con il compito assegnhtdg Cristo di "confermare i fratelli nella fede"
(cfr. Lc 22,32). Inoltre, € significativo che Cisabbia pronunciato queste parole proprio quando
I'apostolo stava per rinnegarlo. Era come se ilditaestesso avesse voluto dirgli: "Ricordati che se
debole, che anche tu hai bisogno di un‘incessameecsione. Puoi confermare gli altri in quanto
hai coscienza della tua debolezza. Ti do come donfgiverita, la grande verita di Dio destinata
alla salvezza dell'uomo, ma questa verita non gaére predicata e realizzata in alcun altro modo
che amando". E necessario, sempre, "veritatemdacearitate”, far verita nella carita (cfr. Ef
4,15)" 53. Oggi sappiamo che l'unita puo esselerada dall'amore di Dio solo se le Chiese lo
vorranno insieme, nel pieno rispetto delle singrddizioni e della necessaria autonomia. Sappiamo
che questo pud compiersi solo a partire dall'ardofghiese che si sentono chiamate a manifestare
sempre maggiormente l'unica Chiesa di Cristo, datan solo battesimo e da una sola Eucaristia, e
che vogliono essere sorelle54. Come ebbi modordj % una la Chiesa di Cristo; se ci sono
divisioni si devono superare, ma la Chiesa e un@hliesa di Cristo fra I'Oriente e I'Occidente non
puo essere che una, una e unita"s5.

Certo, allo sguardo odierno appare che una venarera possibile solo nel pieno rispetto
dell'altrui dignita, senza ritenere che il comptedsgli usi e consuetudini della Chiesa latinadoss
pit completo o piu adatto a mostrare la pienezia detta dottrina; ed ancora che tale unione
doveva essere preceduta da una coscienza di cameuctie permeasse tutta la Chiesa e non si
limitasse ad un accordo tra vertici. Oggi siamccEdi - e o si & piu volte riaffermato - che fan
si realizzera come e quando il Signore vorra, eedsa richiedera I'apporto della sensibilita e la
creativita dell'amore, forse anche andando oltferlme gia storicamente sperimentate56.

21. Le Chiese orientali entrate nella piena commmicon questa Chiesa di Roma vollero essere una
manifestazione di tale sollecitudine, espressarskrd grado di maturazione della coscienza
ecclesiale in quel tempo57. Entrando nella comwnattolica, esse non intendevano affatto
rinnegare la fedelta alla loro tradizione, che lwat@stimoniato nei secoli con eroismo e spesso a
prezzo del sangue. E se talvolta, nei loro rapportile Chiese ortodosse, si sono verificati

malintesi e aperte contrapposizioni, tutti sappiandover invocare incessantemente la divina
misericordia e un cuore nuovo capace di ricongoige, oltre ogni torto subito o inflitto.

Piu volte si e ribadito che la gia realizzata ueigiena delle Chiese orientali cattoliche con la
Chiesa di Roma non deve comportare per esse unaudione nella coscienza della propria
autenticita ed originalita58. Qualora cio fosseeanito, il Concilio Vaticano Il le ha esortate a
riscoprire in pieno la loro identita, avendo eskdifitto e il dovere di reggersi secondo le priepr
discipline particolari, poiché si raccomandanoymreranda antichita, sono piu corrispondenti ai
costumi dei loro fedeli e piu adatte a provvedétgeae delle loro anime"59. Queste Chiese recano
nella loro carne una drammatica lacerazione pe¥dh#edita ancora una totale comunione con le
Chiese orientali ortodosse, con le quali pur coiddinvo il patrimonio dei loro padri. Una costante e
comune conversione ¢ indispensabile perché essedano risolutamente e con slancio in vista
della reciproca comprensione. E conversione easthianche alla Chiesa latina, perché rispetti e



valorizzi in pieno la dignita degli Orientali edcatga con gratitudine i tesori spirituali di cui le
Chiese orientali cattoliche sono portatrici a vggta dell'intera comunione cattolica60; mostri
concretamente, molto piu che in passato, quanto stammiri I'Oriente cristiano e quanto

essenziale consideri I'apporto di esso perchéasiemente vissuta l'universalita della Chiesa.

Incontrarsi, conoscersi, lavorare insieme

22. Ho vivo il desiderio che le parole che san aw@blgeva dall'Oriente ai fedeli della Chiesa di
Roma risuonino oggi sulle labbra dei cristiani &idente riguardo ai loro fratelli delle Chiese
orientali: "Anzitutto rendo grazie al mio Dio peerzo di Gesu Cristo riguardo a tutti voi, perché la
fama della vostra fede si espande in tutto il méri&on 1,8). E subito appresso I'Apostolo delle
genti dichiarava con entusiasmo il suo proposittm Un vivo desiderio di vedervi per comunicarvi
qualche dono spirituale perché ne siate fortifiaatineglio, per rinfrancarmi con voi e tra voi
mediante la fede che abbiamo in comune, voi eRoti (,11-12). Ecco dunque delineata
mirabilmente la dinamica dell'incontro: la conoszadei tesori di fede altrui - che ho cercato
appena di tratteggiare - produce spontaneamesténolo per un nuovo e piu intimo incontro tra
fratelli, che sia di vero e sincero scambio reaiptdE uno stimolo che lo Spirito suscita
costantemente nella Chiesa e che si fa pit insesf@oprio nei momenti di maggiore difficolta.

23. Sono peraltro ben cosciente che in questo mmnadcune tensioni tra la Chiesa di Roma ed
alcune Chiese d'Oriente rendono piu difficile ircaino della stima reciproca in vista della
comunione. Piu volte questa Sede di Roma si eatfoidi emanare direttive che favoriscano il
cammino comune di tutte le Chiese in un momentoiogsortante per la vita del mondo,
soprattutto nell'Europa orientale, dove eventiistairammatici hanno impedito spesso alle Chiese
orientali, in tempi recenti, di realizzare in piema il mandato dell'evangelizzazione che pure
sentivano impellente61. Situazioni di maggioreri@effrono loro oggi rinnovate opportunita,
anche se i mezzi a loro disposizione sono limiatausa delle difficolta dei Paesi ove operano.
Desidero affermare con forza che le comunita dd@uotde sono pronte a favorire in tutto - e non
poche gia operano in tal senso - l'intensificazidinguesto ministero di diaconia, mettendo a
disposizione di tali Chiese I'esperienza acquisi@nni di piu libero esercizio della carita. Gaai

noi se l'abbondanza dell'uno fosse causa dell'anwine dell'altro o di sterili e scandalose
competizioni. Da parte loro le comunita d'Occidesitaranno un dovere anzitutto di condividere,
ove possibile, progetti di servizio con i fratelklle Chiese d'Oriente o di contribuire alla
realizzazione di quanto esse intraprendono al Zerdei loro popoli e comungque mai ostenteranno,
nei territori di presenza comune, un atteggiamehtpossa apparire irrispettoso dei faticosi sforzi
che le Chiese d'Oriente intendono compiere, coio taxaggior merito quanto piu precarie sono le
loro disponibilita.

Esprimere gesti di comune carita, I'una versadlat insieme verso gli uomini che si trovano in
necessita, apparira come un atto di immediata elwpu Evitare questo o addirittura testimoniare il
contrario indurra quanti ci osservano a credereogimé impegno di riavvicinamento fra le Chiese
nella carita € solo enunciazione astratta, sena@izione e senza concretezza.

Sento fondamentale il richiamo del Signore ad aeeraogni modo perché tutti i credenti in Cristo
testimonino insieme la propria fede, soprattutticeritori dove piu consistente e la convivenza fr
figli della Chiesa cattolica - latini e orientale-figli delle Chiese ortodosse. Dopo il comune
martirio patito per Cristo sotto I'oppressione mgjimi atei, € giunto il momento di soffrire, se
necessario, per non venire mai meno alla testimaaidella carita tra cristiani, perché se anche
dessimo il nostro corpo per essere bruciato, maanessimo la carita, a nulla servirebbe (cfr. 1Cor
13,3). Dovremo pregare intensamente perché il $&gimbenerisca le nostre menti e i nostri cuori e
ci doni la pazienza e la mitezza.



24. Credo che un modo importante per crescere oaflgorensione reciproca e nell'unita consista
proprio nel migliorare la nostra conoscenza glideyli altri. | figli della Chiesa cattolica gia
conoscono le vie che la Santa Sede ha indicath@@&ssi possano raggiungere tale scopo:
conoscere la liturgia delle Chiese d'Oriente62rafmmdire la conoscenza delle tradizioni spirituali
dei Padri e dei Dottori dell'Oriente cristiano68pdere esempio dalle Chiese d'Oriente per
I'inculturazione del messaggio del Vangelo; condratte tensioni fra Latini e Orientali e stimolare
il dialogo fra Cattolici e Ortodossi; formare ittiigzioni specializzate per I'Oriente cristiano
teologi, liturgisti, storici e canonisti che possatiffondere, a loro volta, la conoscenza delleeGai
d'Oriente; offrire nei seminari e nelle facoltalegiche un insegnamento adeguato su tali materie,
soprattutto per i futuri sacerdoti64. Sono indicazsempre molto valide, sulle quali intendo
insistere con particolare forza.

25. Oltre alla conoscenza, sento molto importaafedquentazione reciproca. Al riguardo, auspico
che un'opera particolare esercitino i monasteoippo per il ruolo tutto speciale che riveste l&avi
monastica all'interno delle Chiese e per i moltipahe uniscono I'esperienza monastica, e quindi
la sensibilita spirituale, in Oriente e in Occidentn'altra forma di incontro e costituita
dall'accoglienza di docenti e studenti ortodosespo le Universita Pontificie ed altre istituzioni
accademiche cattoliche. Continueremo a fare iliptsgperché tale accoglienza possa assumere
proporzioni maggiori. Dio benedica inoltre la nés@ lo sviluppo di luoghi destinati proprio
all'ospitalita dei nostri fratelli d'Oriente, ancimequesta citta di Roma, che custodisce la memoria
vivente e comune dei corifei degli Apostoli e ditianartiri.

E importante che le iniziative d'incontro e di stémcoinvolgano nel modo e nelle forme pil
ampie le comunita ecclesiali: sappiamo ad esemymanitg positive possano risultare iniziative di
contatto tra parrocchie, come "gemellate” per aipreco arricchimento culturale e spirituale,
anche nell'esercizio della carita.

Giudico molto positivamente le iniziative di peltegaggi comuni sui luoghi dove la santita si e
espressa in modo particolare, nel ricordo di uomidonne che in ogni tempo hanno arricchito la
Chiesa del sacrificio della propria vita. In quedit@zione sarebbe poi un atto di grande signiicat
il pervenire al riconoscimento comune della saritquei cristiani che negli ultimi decenni, in
particolare nei Paesi dell'Est europeo, hanno t@issangue per l'unica fede in Cristo.

26. Un pensiero particolare va poi ai territorildeliaspora dove vivono, in ambito a maggioranza
latina, molti fedeli delle Chiese orientali che harasciato le loro terre d'origine. Questi luoghi,
dove piu facile € il contatto sereno all'internauda societa pluralistica, potrebbero essere
I'ambiente ideale per migliorare e intensificareddaborazione fra le Chiese nella formazione dei
futuri sacerdoti, nei progetti pastorali e cantatanche a vantaggio delle terre d'origine degli
Orientali.

Agli Ordinari latini di quei Paesi raccomando inawogarticolare lo studio attento, la piena
comprensione e la fedele applicazione dei prirsipinciati da questa Sede sulla collaborazione
ecumenica6b e sulla cura pastorale dei fedeli @#liese orientali cattoliche, soprattutto quando
costoro sono sprovvisti di una propria Gerarchia.

Invito i Gerarchi e il clero orientale cattolicaallaborare strettamente con gli Ordinari latini pe
una pastorale efficace che non sia frammentar@agiatto quando la loro giurisdizione si estende
su territori molto vasti ove l'assenza di collalzavae significa, in effetti, Iisolamento. | Gerhrc
orientali cattolici non trascureranno alcun mezeofavorire un clima di fraternita, di stima singer

e reciproca, e di collaborazione con i loro fratdlle Chiese alle quali non ci unisce ancora una
comunione piena, in particolare verso coloro cheaengono alla medesima tradizione ecclesiale.



Laddove in Occidente non vi fossero sacerdoti taieper assistere i fedeli delle Chiese orientali
cattoliche, gli Ordinari latini ed i loro collabdoai operino perché cresca in quei fedeli la cosae

e la conoscenza della propria tradizione, ed @ésohiamati a cooperare attivamente, con il loro
apporto specifico, alla crescita della comunitat@na.

27. Con riferimento al monachesimo, in considenmaidella sua importanza nel cristianesimo
d'Oriente, desideriamo che esso rifiorisca nellees§thorientali cattoliche e siano incoraggiati
quanti si sentono chiamati a operare per queshorzaimento66. Esiste infatti un intrinseco legame
fra la preghiera liturgica, la tradizione spiritei@ la vita monastica in Oriente. Proprio per quest
anche per loro una ripresa ben formata e motivata dita monastica potrebbe significare una vera
fioritura ecclesiale. Né si dovra pensare che giiirtisca l'efficacia del ministero pastorale, che
anzi uscira corroborata da una cosi robusta sgiitidLe ritrovera in tal modo la sua collocazione
ideale. Tale auspicio riguarda anche i territotiaddiaspora orientale, ove la presenza di monaster
orientali darebbe maggiore solidita alle Chieserdali in quei Paesi, offrendo inoltre un prezioso
apporto alla vita religiosa dei cristiani d'Occitken

Camminare insieme vero l'orientale lumen

28. Nel concludere questa Lettera il mio pensi@andiletti fratelli i Patriarchi, i Vescovi, i
Sacerdoti e i Diaconi, i Monaci e le Monache, glimini e le donne delle Chiese d'Oriente.

Sulla soglia del terzo millennio noi tutti sentiaigiangere alle nostre Sedi il grido degli uomini,
schiacciati dal peso di minacce gravi eppure, fpegsino a loro insaputa, desiderosi di conoscere
la storia d'amore voluta da Dio. Quegli uomini seatche un raggio di luce, se accolto, puo ancora
disperdere le tenebre dall'orizzonte della tenerelet Padre.

Maria, "Madre dell'astro che non tramonta"67, "aarel mistico giorno"68, "oriente del Sole di
gloria"69, ci addita I'orientale lumen.

Da Oriente ogni giorno torna a sorgere il soleadsfieranza, la luce che restituisce al genere umano
la sua esistenza. Da Oriente, secondo una bellagme, tornera il nostro Salvatore (cfr. Mt
24.,27).

Gli uomini e le donne d'Oriente sono per noi sed@dSignore che torna. Noi hon possiamo
dimenticarli, non solo perché li amiamo come flatekorelle, redenti dallo stesso Signore, ma
anche perché la nostalgia santa dei secoli vieslla piena comunione della fede e della carita ci
urge, ci grida i nostri peccati, le nostre recipi®mcomprensioni: noi abbiamo privato il mondo di
una testimonianza comune che, forse, avrebbe petitire tanti drammi se non addirittura
cambiare il senso della storia.

Noi sentiamo con dolore di non potere ancora pigpdee alla medesima Eucaristia. Ora che il
millennio si chiude e il nostro sguardo é tuttahe al Sole che sorge, li ritroviamo con gratituli
sul percorso del nostro sguardo e del nostro cuore.

L'eco del Vangelo, parola che non delude, contantiauonare con forza, indebolita solo dalla
nostra separazione: Cristo grida, ma I'uomo st@sentire la sua voce perché noi non riusciamo a
trasmettere parole unanimi. Ascoltiamo insieme&doazione degli uomini che vogliono udire
intera la Parola di Dio. Le parole dell'Occidenéaiho bisogno delle parole dell'Oriente perché la
Parola di Dio manifesti sempre meglio le sue insdldricchezze. Le nostre parole si
incontreranno per sempre nella Gerusalemme del, ¢i@ invochiamo e vogliamo che
quell'incontro sia anticipato nella santa Chiesaamhcora cammina verso la pienezza del Regno.



Voglia Dio far breve il tempo e lo spazio. Prestmlto presto Cristo, I'orientale lumen, ci conceda
di scoprire che in realta, nonostante tanti setidbntananza, eravamo vicinissimi, perché insieme,
forse senza saperlo, camminavamo verso l'uniccogge quindi gli uni verso gli altri.

L'uomo del terzo millennio possa godere di questparta, finalmente raggiunto da una parola
concorde e per questo pienamente credibile, pratkaota fratelli che si amano e si ringraziano per
le ricchezze che reciprocamente si donano. E @i presenteremo a Dio con le mani pure della
riconciliazione e gli uomini del mondo avranno wadida ragione in piu per credere e per sperare.
Con gquesti voti imparto a tutti la mia Benedizione.

Dal Vaticano, il 2 maggio, memoria di S. Atanadfescovo e Dottore della Chiesa, dell'anno 1995,
decimosettimo di Pontificato.
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