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I
INTRODUZIONE
Un segno dei tempi

1. LA DIGNITA' DELLA DONNA e la sua vocazione _ ogtjo costante della riflessione umana e
cristiana _ hanno assunto un rilievo tutto paréicelinegli anni piu recenti. Cio e dimostrato, tra
I'altro, dagli interventi del Magistero della Chagsispecchiati in vari documenti del Concilio
Vaticano ll, il quale afferma poi nel Messaggioaliet «Viene l'ora, I'ora € venuta, in cui la
vocazione della donna si svolge con pienezza, ifocai la donna acquista nella societa
un'influenza, un irradiamento, un potere finora naggiunto. E' per questo che, in un momento in
cui 'umanita conosce una cosi profonda trasforamezile donne illuminate dallo spirito evangelico
possono tanto operare per aiutare 'umanita a acaddre»(1). Le parole di questo Messaggio
riassumono cio che aveva gia trovato espressidndamgistero conciliare, specie nella
Costituzione pastorale Gaudium et spes(2) e neldiesull'apostolato dei laici Apostolicam
actuositatem(3).

Simili prese di posizione si erano manifestatepeeiodo preconciliare, per esempio in non pochi
Discorsi del Papa Pio XIlI(4) e nell'Enciclica Pacenterris di Papa Giovanni XXIl(5). Dopo il
Concilio Vaticano I, il mio Predecessore Paolohdl esplicitato il significato di questo «segno dei
tempi», attribuendo il titolo di Dottore della Chégea santa Teresa di Gesu e a santa Caterina da
Siena(6), ed istituendo, altresi, su richiestaAletiemblea del Sinodo dei Vescovi nel 1971,
un‘apposita Commissione, il cui scopo era lo stdéigoroblemi contemporanei riguardanti la
«promozione effettiva della dignita e della resni#ta delle donnex»(7). In uno dei suoi Discorsi
Paolo VI disse tra l'altro: «Nel cristianesimoittif, piu che in ogni altra religione, la donnafima
dalle origini uno speciale statuto di dignita, di t Nuovo Testamento ci attesta non pochi e non
piccoli aspetti (...); appare all'evidenza chedarth € posta a far parte della struttura vivente ed
operante del cristianesimo in modo cosi rilevahtmon ne sono forse ancora state enucleate tutte
le virtualita»(8).

| Padri della recente Assemblea del Sinodo dei Maqottobre 1987), dedicata a «la vocazione e
la missione dei laici nella Chiesa e nel mondorat'aani dal Concilio Vaticano II», si sono di
nuovo occupati della dignita e della vocazioneaddtinna. Essi hanno auspicato, tra I'altro,
I'approfondimento dei fondamenti antropologici eldgici necessari a risolvere i problemi relativi
al significato e alla dignita dell'essere donna&kebsere uomo. Si tratta di comprendere la ragion
e le conseguenze della decisione del Creatoréedszie umano esista sempre e solo come
femmina e come maschio. Solo partendo da questafoenti, che consentono di cogliere la
profondita della dignita e della vocazione dellawmim, € possibile parlare della sua presenza attiva



nella Chiesa e nella societa.

E' quanto intendo trattare nel presente DocumérEsortazione post-sinodale, che verra resa
pubblica dopo di esso, presentera le proposteddienpastorale circa il posto della donna nella
Chiesa e nella societa, sulle quali i Padri sinddahno fatto importanti considerazioni, avendo
anche vagliato le testimonianze degli Uditori laidonne e uomini _ provenienti dalle Chiese
particolari di tutti i continenti.

L'Anno Mariano

2. L'ultimo Sinodo si e svolto durante 'Anno Mawda che offre un particolare impulso ad
affrontare questo tema, come indica anche la Hoai®edemptoris Mater(9). Questa Enciclica
sviluppa e attualizza l'insegnamento del Concilagisano Il, contenuto nel capitolo VIII della
Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen gentiliate capitolo reca un titolo significativo: «La
beata Vergine Maria, Madre di Dio, nel mistero ds@® e della Chiesa». Maria _ questa «donna»
della Bibbia (cf. Gen 3, 15; Gv 2, 4; 19, 26) _ apiene intimamente al mistero salvifico di Cristo,
e percio é presente in modo speciale anche nedmmidella Chiesa. Poiché «la Chiesa € in Cristo
come un sacramento (...) dell'intima unione con®della unita di tutto il genere umano»(10), la
speciale presenza della Madre di Dio nel mistelia d&hiesa ci lascia pensare all'eccezionale
legame tra questa «donna» e l'intera famiglia um@nimatta qui di ciascuno e di ciascuna, di tutti
figli e di tutte le figlie del genere umano, needjisi realizza nel corso delle generazioni quella
fondamentale eredita dell'intera umanita che éeglamistero del «principio» biblico: «Dio creo
l'uomo a sua immagine; a immagine di Dio lo creasahio e femmina li creo» (Gen 1, 27)(11).

Questa eterna verita sull'uomo, uomo e donna tavehie € anche immutabilmente fissata
nell'esperienza di tutti _ costituisce contempoaamente il mistero che soltanto nel «Verbo
incarnato trova vera luce (...). Cristo svela pmeate I'uomo all'uomo e gli fa nota la sua altigssim
vocazione», come insegna il Concilio(12). In queseelare I'uomo all'uomo» non bisogna forse
scoprire un posto particolare per quella «donnae,fa la Madre di Cristo? Il «<messaggio» di
Cristo, contenuto nel Vangelo e che ha per sfoaotta ta Scrittura, Antico e Nuovo Testamento,
non puo forse dire molto alla Chiesa e all'umaciitéa la dignita e la vocazione della donna?

Proprio questa vuol essere la trama del presentar®ento, che si inquadra nel vasto contesto
delllAnno Mariano, mentre ci si avvia al terminé siecondo millennio dalla nascita di Cristo e
all'inizio del terzo. E mi sembra che la cosa noigdisia quella di dare a questo testo lo stile e |l
carattere di una meditazione.

DONNA - MADRE DI DIO
(THEOTOKOS)

Unione con Dio

3. Quando «venne la pienezza del tempo, Dio mdraliiFiglio, nato da donna». Con queste
parole della Lettera ai Galati (4, 4) I'apostol@lBainisce tra loro i momenti principali che
determinano in modo essenziale il compimento detem «prestabilito in Dio» (cf. Ef 1, 9). Il
Figlio, Verbo consostanziale al Padre, nasce cameula una donna, quando viene «la pienezza



del tempox». Questo avvenimento conduce al puntvetdella storia dell'uomo sulla terra, intesa
come storia della salvezza. E' significativo capdstolo non chiami la Madre di Cristo col nome
proprio di «<Maria», ma la definisca «donnax: ceébdtsce una concordanza con le parole del
Protovangelo nel Libro della Genesi (cf. 3, 15pp?io quella «donna» é presente nell'evento
centrale salvifico, che decide della «pienezzaetapo»: questo evento si realizza in lei e per
mezzo di lei.

Cosi inizia I'evento centrale, I'evento chiaveanstbria della salvezza, la Pasqua del Signore.

Tuttavia, vale forse la pena di riconsiderarlo dipadalla storia spirituale dell'uomo intesa nel
modo pit ampio, cosi come si esprime attraversiivierse religioni del mondo. Appelliamoci qui
alle parole del Concilio Vaticano Il «Gli uominiaitendono dalle varie religioni la risposta ai
reconditi enigmi della condizione umana che, ieme oggi, turbano profondamente il cuore
umano: che cosa sia 'uomo, quale sia il senséireeidella nostra vita, che cosa siano il berle e i
peccato, quale origine e fine abbia il dolore, s la via per raggiungere la vera felicita, che
cosa siano la morte, il giudizio e la sanzione depmorte, infine l'ultimo e ineffabile mistero che
circonda la nostra esistenza, dal quale traianmos$éra origine e verso cui tendiamo»(13). «Dai
tempi piu antichi fino ad oggi, presso i vari pamltrova una certa percezione di quella forza
arcana che e presente nel corso delle cose eawglhimenti della vita umana, e anzi talvolta si ha
riconoscimento della suprema Divinita o anche delrE»(14).

Sullo sfondo di questo vasto panorama, che poeeidenza le aspirazioni dello spirito umano in
cerca di Dio _ a volte quasi «andando come a ten{oh At 17, 27) _, la «pienezza del tempo», di
cui parla Paolo nella sua Lettera, mette in rilivasposta di Dio stesso, di colui «in cui vivieam

ci muoviamo ed esistiamo» (cf. At 17, 28). E' quéflio che«aveva gia parlato nei tempi antichi
molte volte e in diversi modi ai padri per mezzomtefeti, e ultimamente ha parlato a noi per
mezzo del Figlio» (cf. Eb 1, 1-2). L'invio di questiglio, consostanziale al Padre, come uomo
«nato da donnay, costituisce il culminante e difmipunto dell'autorivelazione di Dio all'umanita.
Questa autorivelazione possiede un carattere salvdome insegna in un altro passo il Concilio
Vaticano Il: «Piacque a Dio nella sua bonta e segaigivelare se stesso e manifestare il mistero
della sua volonta (cf. Ef 1, 9), mediante il quglieuomini per mezzo di Cristo, Verbo fatto carne,
nello Spirito Santo hanno accesso al Padre e smnpartecipi della divina natura (cf. Ef 2, 1822
1, 4)»(15).

La donna si trova al cuore di questo evento saltvifi.'autorivelazione di Dio, che e
I'imperscrutabile unita della Trinita, € contennéle sue linee fondamentali nell'annunciazione di
Nazareth. «Ecco, concepirai un figlio, lo daraadillce e lo chiamerai Gesu. Egli sara grande e
chiamato Figlio dell'Altissimo». «Come avverra go@sNon conosco uomox». «Lo Spirito Santo
scendera su di te, su di te stendera la sua omlp@ténza dell'Altissimo. Colui che nascera sara
dungue santo e chiamato Figlio di Dio (...). N@lanpossibile a Dio» (cf. Lc 1, 31-37)(16).

E' facile pensare a questo evento nella prospeatilia storia d'Israele, il popolo eletto di cuifida

e figlia; ma é facile anche pensarvi nella prosypeetti tutte quelle vie, lungo le quali 'umanita d
sempre cerca risposta agli interrogativi fondameathinsieme definitivi che piu I'assillano. Noin s
trova forse nell'annunciazione di Nazareth l'indi@uella risposta definitiva, mediante la quale
Dio stesso viene incontro alle inquietudini deleudell'uomo?(17) Qui non si tratta solo di parole
di Dio rivelate per mezzo dei Profeti, ma, con gaesposta, realmente «il Verbo si fa carne» (cf.
Gv 1, 14). Maria raggiunge cosi un‘unione con Rle tla superare tutte le attese dello spirito
umano. Supera persino le attese di tutto Israetepgrticolare, delle figlie di questo popolo ébet

le quali, in base alla promessa, potevano spelereica di esse sarebbe un giorno divenuta madre
del Messia. Chi di loro, tuttavia, poteva suppatne il Messia promesso sarebbe stato il «Figlio
dell'Altissimo»? A partire dalla fede monoteistderetestamentaria cio era difficilmente



ipotizzabile. Solamente in forza dello Spirito Samhe «stese la sua ombra» su di lei, Maria poteva
accettare cio che é «impossibile presso gli uomimaipossibile presso Dio» (cf. Mc 10, 27).

Theotékos

4. In tal modo «la pienezza del tempo» manifestdriordinaria dignita della «donna». Questa
dignita consiste, da una parte, nell'elevazioneaswaturale all'unione con Dio in Gesu Cristo, che
determina la profondissima finalita dell'esistedzagni uomo sia sulla terra che nell'eternita. Da
guesto punto di vista, la «donna» € la rappresentaharchetipo di tutto il genere umano:
rappresenta I'umanita che appartiene a tutti ge@simani, sia uomini che donne. D'altra parte,
pero, I'evento di Nazareth mette in rilievo unarfardi unione col Dio vivo, che puo appartenere
solo alla «donna», Maria: I'unione tra madre edigla Vergine di Nazareth diventa, infatti, la
Madre di Dio.

Questa verita, accolta sin dall'inizio dalla fedst@na, ebbe solenne formulazione nel Concilio di
Efeso (a. 431)(18). Contrapponendosi all'opiniongastorio, che riteneva Maria esclusivamente
madre di Gesu-uomo, questo Concilio mise in riliégssenziale significato della maternita di
Maria Vergine. Al momento dell'annunciazione, risgendo col suo «fiat», Maria concepi un
uomo che era Figlio di Dio, consostanziale al Padumque, € veramente la Madre di Dio, poiché
la maternita riguarda tutta la persona, e non isalarpo, e neppure solo la «natura» umana. In
guesto modo il nome «Theotokos» _ Madre di Diovemine il nome proprio dell'unione con Dio,
concessa a Maria Vergine.

La particolare unione della «Theotdkos» con Di® alizza nel modo piu eminente la
predestinazione soprannaturale all'unione col Paldrgita ad ogni uomo (filii in Filio), & pura
grazia e, come tale, un dono dello Spirito. Netésso tempo, pero, mediante la risposta di fede
Maria esprime la sua libera volonta, e dunquedaaipartecipazione dell'«io» personale e
femminile all'evento dell'incarnazione. Col suaat#$, Maria diviene l'autentico soggetto di
guell'unione con Dio, che si € realizzata nel mistiell'incarnazione del Verbo consostanziale al
Padre. Tutta lI'azione di Dio nella storia degli umimispetta sempre la libera volonta dell'«io»
umano. Lo stesso avviene nell'annunciazione a #zar

«Servire vuol dire regnare»

5. Questo evento possiede un chiaro carattergogrsynale: € un dialogo. Non lo comprendiamo
pienamente se non inquadriamo tutta la conversazran’Angelo e Maria nel saluto: «piena di
grazia»(19). L'intero dialogo dell'annunciazioneela I'essenziale dimensione dell'evento: la
dimensione soprannaturale (kecaritoméne)

Ma la grazia non mette mai da parte la natura aé@talla, anzi la perfeziona e nobilita. Pertanto,
guella «pienezza di grazia», concessa alla VemjilNazareth, in vista del suo divenire
«Theotokos», significa allo stesso tempo la pieaeietla perfezione di cio «che e caratteristico
della donna», di «cio che & femminile». Ci troviaqud, in un certo senso, al punto culminante,
all'archetipo della personale dignita della donna.

Quando Maria risponde alle parole del celeste nggesa col suo «fiat», la «piena di grazia» sente
il bisogno di esprimere il suo personale rappdgoardo al dono che le é stato rivelato, dicendo:
«Eccomi, sono la serva del Signore» (Lc 1, 38).9@ufrase non puo essere privata né sminuita del
suo senso profondo, estraendola artificialmenteitia il contesto dell’evento e da tutto il contenu
della verita rivelata su Dio e sull'uomo. Nell'esgsione «serva del Signore» si fa sentire tutta la
consapevolezza di Maria di essere creatura in rgppdio. Tuttavia, la parola «serva», verso la
fine del dialogo dell'annunciazione, si inscrivdl'meera prospettiva della storia della Madre & de



Figlio. Difatti, questo Figlio, che e vero e consoriale «Figlio dell'Altissimo», dira molte volte
sé, specialmente nel momento culminante della sssiane: «lIl Figlio dell'uomo (...) non & venuto
per essere servito, ma per servire» (Mc 10, 45).

Cristo porta sempre in sé la coscienza di essemryaslel Signore», secondo la profezia di Isaia (cf
42, 1; 49, 3. 6; 52, 13), in cui € racchiuso ilternuto essenziale della sua missione messianica: la
consapevolezza di essere il Redentore del mondoalia dal primo momento della sua maternita
divina, della sua unione col Figlio che «il Padeenhandato nel mondo, perché il mondo si salvi per
mezzo di lui» (cf. Gv 3, 17), si inserisce nel sgao/messianico di Cristo(20). E' proprio questo
servizio a costituire il fondamento stesso di qredjno, in cui «servire (...) vuol dire regnare»(21)
Cristo, «servo del Signore», manifestera a tuittiginini la dignita regale del servizio, con la lgua

e strettamente collegata la vocazione d'ogni uomo.

Cosi, considerando la realta donna-Madre di Ditrjaano nel modo piu opportuno nella presente
meditazione dell’Anno Mariano. Tale realta detearanche I'essenziale orizzonte della riflessione
sulla dignita e sulla vocazione della donna. Nelspee, dire o fare qualcosa in ordine alla digaita
alla vocazione della donna non si devono distadtaensiero, il cuore e le opere da questo
orizzonte. La dignita di ogni uomo e la vocaziodesasa corrispondente trovano la loro misura
definitiva nell'unione con Dio. Maria _ la donndlddBibbia _ & la piu compiuta espressione di
questa dignita e di questa vocazione. Infatti, agmno, maschio o femmina, creato a immagine e
somiglianza di Dio, non puo realizzarsi al di fudeila dimensione di questa immagine e
somiglianza.

11!
IMMAGINE E SOMIGLIANZA DI DIO
Libro della Genesi

6. Dobbiamo collocarci nel contesto di quel «pri@i biblico, in cui la verita rivelata sull'uomo
come «immagine e somiglianza di Dio» costituiscenfiutabile base di tutta I'antropologia
cristiana(22). «Dio creo l'uomo a sua immagineneagine di Dio lo creo; maschio e femmina li
creo» (Gen 1, 27). Questo passo conciso contieverild antropologiche fondamentali: 'uomo &
I'apice di tutto I'ordine del creato nel mondo s il genere umano, che prende inizio dalla
chiamata all'esistenza dell'uomo e della donnanaotutta I'opera della creazione _; ambedue sono
esseri umani, in egual grado I'uomo e la donnagam creati a immagine di Dio. Questa
immagine e somiglianza con Dio, essenziale pemyalall'uomo e dalla donna, come sposi e
genitori, viene trasmessa ai loro discendenti: teSeecondi e moltiplicatevi, riempite la terra,
soggiogatela» (Gen 1, 28). Il Creatore affida brathio» della terra al genere umano, a tutte le
persone, a tutti gli uomini e a tutte le donne, attiegono la loro dignita e vocazione dal comune
«principio».

Nella Genesi troviamo ancora un'altra descrizioglactreazione dell'uomo _ uomo e donna (cf. 2,
18-25) , alla quale ci si riferira in seguito. fora, tuttavia, bisogna affermare che dalla notez
biblica emerge la verita sul carattere persondl&dsere umano. L'uomo € una persona, in eguale
misura I'uomo e la donna: ambedue, infatti, soab steati ad immagine e somiglianza del Dio
personale. Cio che rende lI'uomo simile a Dio atibfche _ diversamente da tutto il mondo delle
creature viventi, compresi gli esseri dotati dis€éanimalia) _I'uomo e anche un essere razionale



(animal rationale)(23). Grazie a questa propriet@nio e la donna possono «dominare» sulle altre
creature del mondo visibile (cf. Gen 1, 28).

Nella seconda descrizione della creazione dell'u@hdsen 2, 18-25) il linguaggio in cui viene
espressa la verita sulla creazione dell'uomo ejapsente, della donna, € diverso, in un certo
Senso € meno preciso, € _ si potrebbe dire _ gicrittevo e metaforico: piu vicino al linguaggio

dei miti allora conosciuti. Tuttavia, non si rist@alcuna essenziale contraddizione tra i duée test

Il testo di Genesi 2, 18-25 aiuta a comprendere loghche troviamo nel passo conciso di Genesi 1,
27-28 e, al tempo stesso, se letto unitamentesad aiita a comprendere in modo ancora piu
profondo la fondamentale verita, ivi racchiusal'soimo creato a immagine e somiglianza di Dio
come uomo e donna.

Nella descrizione di Genesi 2, 18-25 la donna vigeata da Dio «dalla costola» dell'uomo ed e
posta come un altro «io», come un interlocutor@aitcall'uomo, il quale nel mondo circostante
delle creature animate € solo e non trova in nesduasse un «aiuto» adatto a sé. La donna,
chiamata in tal modo all'esistenza, & immediataengobnosciuta dall'uomo come «carne della sua
carne e 0sso delle sue ossa» (cf. Gen 2, 23) enfippear questo e chiamata «donna». Nella lingua
biblica questo nome indica I'essenziale identiiaigaardi dell'uomo: 'is _ ‘issah, cosa che in
generale le lingue moderne non possono purtropminesre. «La si chiamera donna (‘issah),
perché dall'uomo ('is) é stata tolta» (Gen 2, 23).

Il testo biblico fornisce sufficienti basi per rasa&re I'essenziale uguaglianza dell'uomo e della
donna dal punto di vista dell'umanita(24). Ambesimedall'inizio sono persone, a differenza degli
altri esseri viventi del mondo che li circonda.d@na é un altro «io» nella comune umanita. Sin
dall'inizio essi appaiono come «unita dei duesipesignifica il superamento dell'originaria
solitudine, nella quale 'uvomo non trova «un aithe gli sia simile» (Gen 2, 20). Si tratta qui solo
dell'«aiuto» nell'azione, nel «soggiogare la te?réof. Gen 1, 28). Certamente si tratta della
compagna della vita, con la quale, come con undiegdgomo puo unirsi divenendo con lei «una
sola carne» e abbandonando per questo «suo padeemsadre» (cf. Gen 2, 24). La descrizione
biblica, dunque, parla dell'istituzione, da pait®ub, del matrimonio contestualmente con la
creazione dell'uomo e della donna, come condiziotispensabile della trasmissione della vita alle
nuove generazioni degli uomini, alla quale il nrathio e I'amore coniugale per loro natura sono
ordinati: «Siate fecondi e moltiplicatevi, riempigeterra, soggiogatela» (Gen 1, 28).

Persona - Comunione - Dono

7. Penetrando col pensiero l'insieme della deserezdi Genesi 2, 18-25, ed interpretandola alla
luce della verita sullimmagine e somiglianza do Qif. Gen 1, 26-27), possiamo comprendere
ancora piu pienamente in che cosa consista ilteaegbersonale dell'essere umano, grazie al quale
ambedue _ I'uvomo e la donna _ sono simili a Dimi®mgolo uomo, infatti, € ad immagine di Dio
in quanto creatura razionale e libera, capacembscerlo e di amarlo. Leggiamo, inoltre, che
l'uomo non puo esistere «solo» (cf. Gen 2, 18); gmistere soltanto come «unita dei due», e
dunque in relazione ad un'altra persona umanaat®a di una relazione reciproca: dell'uomo verso
la donna e della donna verso l'uomo. Essere peebitamagine e somiglianza di Dio comporta,
quindi, anche un esistere in relazione, in rappalttaltro «io». Cio prelude alla definitiva
autorivelazione di Dio uno e trino: unita viventla comunione del Padre, del Figlio e dello
Spirito Santo.

All'inizio della Bibbia non sentiamo ancora direegto direttamente. Tutto I'Antico Testamento e
soprattutto la rivelazione della verita circa ltité e I'unita di Dio. In questa fondamentale \éesiti
Dio il Nuovo Testamento introdurra la rivelaziorsl@mperscrutabile mistero della vita intima di
Dio. Dio, che si lascia conoscere dagli uominipezzo di Cristo, € unita nella Trinita: € unita



nella comunione. In tal modo € gettata una nuowe anche su quella somiglianza ed immagine di
Dio nell'uomo, di cui parla il Libro della GeneBifatto che 'uomo, creato come uomo e donna, sia
immagine di Dio non significa solo che ciascundodd individualmente é simile a Dio, come
essere razionale e libero. Significa anche chenue la donna, creati come «unita dei due» nella
comune umanita, sono chiamati a vivere una comenitamore e in tal modo a rispecchiare nel
mondo la comunione d'amore che € in Dio, per ldegleatre Persone si amano nell'intimo mistero
dell'unica vita divina. Il Padre, il Figlio e lo Bjpo Santo, un solo Dio per l'unita della divinita
esistono come persone per le imperscrutabili refazlivine. Solamente in questo modo diventa
comprensibile la verita che Dio in se stesso e arfar 1 Gv 4, 16).

L'immagine e somiglianza di Dio nell'uomo, creabone uomo e donna (per I'analogia che si puo
presumere tra il Creatore e la creatura), espriam@apto anche I'«unita dei due» nella comune
umanita. Questa «unita dei due», che é segnoawti@nione interpersonale, indica che nella
creazione dell'uomo é stata inscritta anche urta semiglianza della comunione divina
(«kcommunio»). Questa somiglianza e stata insardtae qualita dell'essere personale di tutt'e due,
dell'uomo e della donna, ed insieme come una chi&man compito. Sull'immagine e somiglianza
di Dio, che il genere umano porta in sé fin dairgipio», € radicato il fondamento di tutto
I'«ethos» umano: I'Antico e il Nuovo Testamentdupperanno tale «ethos», il cui vertice € il
comandamento dell'amore(25).

Nell'«unita dei due» I'uomo e la donna sono chiasiatdall'inizio non solo ad esistere «uno
accanto all'altra» oppure «insieme», ma sono aciciaenati ad esistere reciprocamente «l'uno per
I'altro».

Viene cosi spiegato anche il significato di quallko», di cui si parla in Genesi 2, 18-25: «Gliaa
un aiuto simile a lui». Il contesto biblico perneetti intenderlo anche nel senso che la donna deve
«aiutare» I'uomo _ e a sua volta questi deve @&ugar prima di tutto a causa del loro stesso
«essere persona umana: il che, in un certo spasogtte all'uno e all'altra di scoprire sempre di
nuovo e confermare il senso integrale della propmi@anita. E' facile comprendere che _ su questo
piano fondamentale _ si tratta di un «aiuto» daeadub le parti e di un «aiuto» reciproco. Umanita
significa chiamata alla comunione interpersonalesto di Genesi 2, 18-25 indica che il
matrimonio € la prima e, in un certo senso, la ésndntale dimensione di questa chiamata. Pero
non é l'unica. Tutta la storia dell'uomo sulladestrealizza nell'ambito di questa chiamata. Beba
al principio del reciproco essere «per» l'altrdlanecomunione» interpersonale, si sviluppa in
guesta storia l'integrazione nell'umanita stesslaita da Dio, di cio che & «maschile» e di cio ehe
«femminile». | testi biblici, a cominciare dalla &ssi, ci permettono costantemente di ritrovare il
terreno in cui si radica la verita sull'uomo, iiremo solido ed inviolabile in mezzo ai tanti
mutamenti dell'esistenza umana.

Questa verita riguarda anche la storia della sabeXl riguardo, € particolarmente significativo un
enunciato del Concilio Vaticano Il. Nel capitoldlaucomunita degli uomini» della Costituzione
pastorale Gaudium et spes leggiamo: «Il SignoraiGgsando prega il Padre, perché "tutti siano
una cosa sola" (Gv 17, 21-22), mettendoci davaizzonti impervi alla ragione umana, ci ha
suggerito una certa similitudine tra lI'unione délersone divine e I'unione dei figli di Dio nella
verita e nella carita. Questa similitudine mandeste 'uomo, il quale sulla terra € la sola cr@atu
che Dio ha voluto per se stessa, non puo ritroyaesiamente se non mediante un dono sincero di

S€x»(26).

Con gueste parole il testo conciliare presentasaamente l'insieme della verita sull'uomo e sulla
donna _ verita che si delinea gia nei primi capdel Libro della Genesi _ come la stessa struttura
portante dell'antropologia biblica e cristiana.dtho _sia uomo che donna _ € l'unico essere tra le
creature del mondo visibile che Dio Creatore «Hategoer se stesso»: € dunque una persona.



L'essere persona significa: tendere alla realipr&zdi sé (il testo conciliare parla del «ritrovays
che non puo compiersi se non «mediante un donersirtt Sé».

Modello di una tale interpretazione della persoiestesso come Trinita, come comunione di
Persone. Dire che l'uomo é creato a immagine egéiamza di questo Dio vuol dire anche che
l'uomo e chiamato ad esistere «per» gli altriva&wiare un dono.

Cio riguarda ogni essere umano, sia donna che uamali lo attuano nella peculiarita propria
dell'una e dell'altro. Nell'ambito della presenteditazione circa la dignita e la vocazione della
donna, questa verita sull'essere umano costitllisdespensabile punto di partenza. Gia il Libro
della Genesi permette di scorgere, come in un pablbmzzo, questo carattere sponsale della
relazione tra le persone, sul cui terreno si spérp a sua volta la verita sulla maternita, nonché
quella sulla verginita, come due dimensioni paléidalella vocazione della donna alla luce della
Rivelazione divina. Queste due dimensioni trovecdiarioro piu alta espressione all'avvento della
«pienezza del tempox» (cf. Gal 4, 4) nella figurbadedonna» di Nazareth: Madre-Vergine.

L'antropomorfismo del linguaggio biblico

8. La presentazione dell'uomo come «immagine egl@nka di Dio» subito all'inizio della Sacra
Scrittura riveste anche un altro significato. Qadatto costituisce la chiave per comprendere la
Rivelazione biblica come un discorso di Dio sutesso. Parlando di sé sia «per mezzo dei profeti,
sia per mezzo del Figlio» (cf. Eb 1, 1. 2) fattesmo, Dio parla con linguaggio umano, usa concetti
e immagini umane. Se questo modo di esprimersiaitedzzato da un certo antropomorfismo, la
ragione sta nel fatto che 'uomo e «simile» a Dieato a sua immagine e somiglianza. E allora
anche Dio € in qualche misura «simile» all'uomagreprio in base a questa somiglianza, egli puo
essere conosciuto dagli uomini. Allo stesso terhpipguaggio della Bibbia é sufficientemente
preciso per segnare i limiti della «<somiglianzalmiti dell'«<analogia». Infatti, la rivelazione

biblica afferma che, se e vera la «<somiglianzabudeho con Dio, € ancor piu essenzialmente vera
la «non somiglianzax»(27), che separa dal Creattta | creazione. In definitiva, per I'uomo creato
a somiglianza di Dio, Dio non cessa di essere eahe abita una luce inaccessibile» (1 Tm 6, 16):
e il «Diverso» per essenza, il «totalmente Altrox.

Questa osservazione sui limiti dell'analogia _tiighella somiglianza dell'uomo con Dio nel
linguaggio biblico _ deve essere tenuta in conamlene anche quando, in diversi passi della Sacra
Scrittura (specie nell'’Antico Testamento), troviaded paragoni che attribuiscono a Dio qualita
«maschili» oppure «femminili». Troviamo in essidliretta conferma della verita che ambedue, sia
l'uomo che la donna, sono stati creati ad immagisemiglianza di Dio. Se c'é somiglianza tra il
Creatore e le creature, e comprensibile che lai8iabbia usato nei suoi riguardi espressioni che
gli attribuiscono qualita sia «maschili» sia «femiiib.

Riportiamo qui qualche passo caratteristico delgteolsaia: «Sion ha detto: "Il Signore mi ha
abbandonato, il Signore mi ha dimenticato”. Si dititax forse una donna del suo bambino, cosi da
non commuoversi per il figlio delle sue viscereha se una donna si dimenticasse, io invece non
ti dimenticherd mai» (49, 14-15). E altrove: «Conma madre consola un figlio, cosi io vi
consolero; in Gerusalemme sarete consolati» (I486,Anche nei Salmi Dio viene paragonato a
una madre premurosa: «Come un bimbo svezzato acibra sua madre, come un bimbo svezzato
e I'anima mia. Speri Israele nel Signore» (Sal 233). In diversi passi I'amore di Dio, solleciterp

il suo popolo, & presentato a somiglianza di qugillena madre: cosi come una madre, Dio «ha
portato» l'umanita e, in particolare, il suo popeletto nel proprio seno, lo ha partorito nei diplor

lo ha nutrito e consolato (cf. Is 42, 14; 46, 3t4amore di Dio € presentato in molti passi come
amore «maschile» dello sposo e padre (cf. Os #1 Ger 3, 4-19), ma talvolta anche come amore
«femminile» della madre.



Questa caratteristica del linguaggio biblico, ibsnodo antropomorfico di parlare di Dio, indica
anche indirettamente il mistero dell'eterno «gemeyache appartiene alla vita intima di Dio.
Tuttavia, questo «generare» in se stesso non pesgialita «maschili» né «femminili». E' di
natura totalmente divina. E' spirituale nel modo merfetto, poiché «Dio é spirito» (Gv 4, 24), e
non possiede nessuna proprieta tipica del corpefamminile» né «maschile». Dunque, anche la
«paternita» in Dio é del tutto divina, libera datkratteristica corporale «maschile», che é propria
della paternita umana. In questo senso I'Anticdahesnto parlava di Dio come di un Padre e si
rivolgeva a lui come ad un Padre. Gesu Cristo hehposto questa verita al centro stesso del suo
Vangelo come normativa della preghiera cristiana)eesi rivolgeva a Dio chiamandolo: «Abba
Padre» (Mc 14, 36), quale Figlio unigenito e cotemgale, indicava la paternita in questo senso
ultra-corporale, sovrumano, totalmente divino. &#alcome Figlio, legato al Padre dall'eterno
mistero del generare divino, e cio faceva essertlo stesso tempo Figlio autenticamente umano
della sua Madre Vergine.

Se all'eterna generazione del Verbo di Dio norosspno attribuire qualitd umane, né la paternita
divina possiede caratteri «maschili» in sensodisst deve invece cercare in Dio il modello
assoluto di ogni «generazione» nel mondo degliress®ni. In un tale senso _ sembra _ leggiamo
nella Lettera agli Efesini: «lo piego le ginocchimvanti al Padre, dal quale ogni paternita nei eiel
sulla terra prende nome» (3, 14-15). Ogni «generaeda dimensione delle creature trova il suo
primo modello in quel generare che € in Dio in modmpletamente divino, cioe spirituale. A
questo modello assoluto, non-creato, viene assoniigni «generare» nel mondo creato. Percio
tutto quanto nel generare umano € proprio dell'yamome pure tutto quanto e proprio della donna,
ossia la «paternita» e «la maternita» umane, podé la somiglianza, ossia l'analogia col
«generare» divino e con quella «paternita» cheiinéB<totalmente diversa»: completamente
spirituale e divina per essenza. Nell'ordine umamaece, il generare e proprio dell'«unita dei due»
ambedue sono «genitori», sia 'uomo sia la donna.

v
EVA - MARIA
Il «principio» e il peccato

9. «Costituito da Dio in uno stato di giustiziapimo, pero, tentato dal Maligno, fin dagli inizilde
storia abuso della sua liberta, erigendosi contooelbramando di conseguire il suo fine al di fuori
di Dio»(28). Con queste parole I'insegnamentowdftio Concilio ricorda la dottrina rivelata sul
peccato e, in particolare, su quel primo peccatecfuello «originale». Il biblico «principio» _ la
creazione del mondo e dell'uomo nel mondo _ coatiersé al tempo stesso la verita su questo
peccato, che puo essere chiamato anche il pecebig@uncipio» dell'uomo sulla terra. Anche se

cio che é scritto nel Libro della Genesi e espras$orma di narrazione simbolica, come nel caso
della descrizione della creazione dell'uomo comsama e femmina (cf. Gen 2, 18-25), al tempo
stesso svela cio che bisogna chiamare «il misterpetcato» e, piu pienamente ancora, «il mistero
del male» esistente nel mondo creato da Dio.

Non € possibile leggere «il mistero del peccatmzadare riferimento a tutta la verita circa
I'«simmagine e somiglianza» con Dio, che sta allsel#ell'antropologia biblica. Questa verita
presenta la creazione dell'uomo come una speaial@zibne da parte del Creatore, nella quale sono



contenuti non solo il fondamento e la fonte dedkemiale dignita dell'essere umano _uomo e
donna _ nel mondo creato, ma anche l'inizio ddllamata di tutt'e due a partecipare alla vita
intima di Dio stesso. Alla luce della Rivelaziorreazione significa nello stesso tempo inizio della
storia della salvezza. Proprio in questo inizipetcato si inscrive e si configura come contrasto e
negazione.

Si puo dire paradossalmente che il peccato praseint&enesi (c. 3) € la conferma della verita
circa I'immagine e somiglianza di Dio nell'uomo gsesta verita significa la liberta, cioé la libera
volonta, di cui 'uomo puo usare scegliendo il hena puo anche abusare scegliendo, contro la
volonta di Dio, il male. Nel suo significato essite, tuttavia, il peccato € negazione di cio cle D
e _ come creatore _ in relazione all'uomo e dcb® Dio vuole, sin dall'inizio e per sempre, per
l'uomo. Creando lI'uomo e la donna a propria imn&agisomiglianza, Dio vuole per loro la
pienezza del bene, ossia la felicita soprannatuchke scaturisce dalla partecipazione alla suaates
vita. Commettendo il peccato 'uomo respinge quédstwm e contemporaneamente vuol diventare
egli stesso «come Dio, conoscendo il bene e il m@en 3, 5), cioé decidendo del bene e del male
indipendentemente da Dio, suo creatore. Il peatelle origini ha la sua «misura» umana, il suo
metro interiore nella libera volonta dell'uomo adiéme porta in sé una certa caratteristica
«diabolica»(29), come & messo chiaramente in dlies Libro della Genesi (3, 1-5). Il peccato
opera la rottura dell'unita originaria, di cui fno godeva nello stato di giustizia originale: lwme
con Dio come fonte dell'unita all'interno del priopkio», nel reciproco rapporto dell'uomo e della
donna («communio personarum») e, infine, nei cantifilel mondo esterno, della natura.

La descrizione biblica del peccato originale in €&rfc. 3) in un certo modo «distribuisce i ruoli»
che in esso hanno avuto la donna e 'uomo. A canfeo riferimento ancora piu tardi alcuni passi
della Bibbia, come, per esempio, la Lettera padifamoteo: «Prima & stato formato Adamo e poi
Eva; e non fu Adamo ad essere ingannato, ma farlaak (1 Tm 2, 1314). Non c'é dubbio,

tuttavia, che, indipendentemente da questa «digiobe delle parti» nella descrizione biblica, quel
primo peccato e il peccato dell'uomo, creato darbéschio e femmina. Esso € anche il peccato dei
«progenitori» al quale e collegato il suo caratemagitario. In questo senso lo chiamiamo «peccato
originale».

Tale peccato, come gia e stato detto, non puoessseanpreso adeguatamente senza riferirsi al
mistero della creazione dell'essere umano _ uodanea _ a immagine e somiglianza di Dio. Per
mezzo di tale riferimento si puo capire anche #terio di quella «xnon-somiglianza» con Dio, nella
guale consiste il peccato e che si manifesta nkd prasente nella storia del mondo; di quella «non-
somiglianza» con Dio, che «solo &€ buono» (cf. MtlIH ed € la pienezza del bene. Se questa
«non-somiglianza» del peccato con Dio, la stesséit&apresuppone la «<somiglianza» nel campo
della liberta, della libera volonta, si puo allaliee che proprio per questa ragione la «non
somiglianza» contenuta nel peccato € tanto piu ch@ina e tanto piu dolorosa. Bisogna anche
ammettere che Dio, come creatore e Padre, vien®cpato, «offeso» e, ovviamente, offeso nel
cuore stesso di quella donazione che appartieegeatio disegno di Dio nei riguardi dell'uomo.

Nello stesso tempo, pero, anche I'essere umanmo aalonna _ viene toccato dal male del
peccato, di cui € autore. Il testo biblico di Gerjes3) lo mostra con le parole che descrivono
chiaramente la nuova situazione dell'uomo nel mameato. Esso mostra la prospettiva della
«fatica» con cui 'uomo si procurera i mezzi peeve (cf. Gen 3, 17-19), nonché quella dei grandi
«dolori» con i quali la donna partorira i suoi fifgf. Gen 3, 16). Tutto cio, poi, &€ segnato dalla
necessita della morte, che costituisce il termelad/iita umana sulla terra. In questo modo I'uomo,
come polvere, «tornera alla terra, perché da este@tratto»: «Polvere tu sei e in polvere
tornerai» (cf. Gen 3, 19).

Queste parole trovano conferma di generazionenerggione. Esse non significano che



l'immagine e la somiglianza di Dio nell'essere umaa donna che uomo, e stata distrutta dal
peccato; significano, invece, che é stata «off@s¢80) e, in un certo senso, «diminuita». I
peccato, infatti, «diminuisce» l'uomo, come ricoati@he il Concilio Vaticano 11(31). Se l'uomo,

gia per la sua stessa natura di persona, € immagogniglianza di Dio, allora la sua grandezza e la
sua dignita si realizzano nell'alleanza con Didl;,uréone con lui, nel tendere a quella
fondamentale unita che appartiene alla «logicaerimte del mistero stesso della creazione. Questa
unita corrisponde alla profonda verita di tuttedeature dotate di intelligenza e, in particolare,
dell'uomo, il quale tra le creature del mondo visiB stato sin dall'inizio elevato, mediante I'ete
elezione da parte di Dio in Gesu: «In Cristo gl ci ha scelti prima della creazione del mondo
(...) nella carita, predestinandoci ad esserefgyloadottivi per opera di Gesu Cristo, secondo il
beneplacito della sua volonta» (cf. Ef 1, 4-6)ngé&gnamento biblico nel suo insieme ci consente di
dire che la predestinazione riguarda tutte le personane, uommi e donne, ciascuno e ciascuna
senza eccezione.

«Egli ti dominera»

10. La descrizione biblica del Libro della Genedlirtka la verita circa le conseguenze del peccato
dell'uomo, come indica, altresi, il turbamento weljoriginaria relazione tra 'uomo e la donna che
corrisponde alla dignita personale di ciascunasdi.d.'uomo, sia maschio che femmina, € una
persona e, dunque, «la sola creatura che sull@éorabbia voluto per se stessa»; e nello stesso
tempo proprio questa creatura unica e irripetikilen puo ritrovarsi se non mediante un dono
sincero di sé»(32). Da qui prende inizio il rappait «<comunione», nella quale si esprimono
I'«unita dei due» e la dignita personale sia datfia che della donna. Quando dunque leggiamo
nella descrizione biblica le parole rivolte allanda: «Verso tuo marito sara il tuo istinto, ma #gli
dominera» (Gen 3, 16), scopriamo una rottura ecostante minaccia proprio nei riguardi di questa
«unita dei due», che corrisponde alla dignitaidatiiagine e della somiglianza di Dio in ambedue.
Tale minaccia risulta, pero, piu grave per la dohmiatti, all'essere un dono sincero, e percio al
vivere «per» l'altro subentra il dominio: «Egldtminera». Questo «dominio» indica il turbamento
e la perdita della stabilita di quella fondamentadeaglianza, che nell'«unita dei due» possiedono
l'uomo e la donna: e cio é soprattutto a sfavolla denna, mentre soltanto I'eguaglianza, risuiant
dalla dignita di ambedue come persone, puo daecgroci rapporti il carattere di un‘autentica
«communio personarum». Se la violazione di quegtaglianza, che é insieme dono e diritto
derivante dallo stesso Dio Creatore, comporta emehto a sfavore della donna, nello stesso tempo
essa diminuisce anche la vera dignita delluomecfiamo qui un punto estremamente sensibile
nella dimensione di quell'«ethos» che e inscritigimariamente dal Creatore gia nel fatto stesso
della creazione di ambedue a sua immagine e s@magli

Questa affermazione di Genesi 3, 16 € di una grasigleificativa portata. Essa implica un
riferimento alla reciproca relazione dell'uomo daddonna nel matrimonio. Si tratta del desiderio
nato nel clima dell'amore sponsale, che fa si dhaoRro sincero di sé» da parte della donna trovi
risposta e completamento in un analogo «dono» da gal marito. Solamente in base a questo
principio tutt'e due, e in particolare la donnasgmno «ritrovarsi» come vera«unita dei due»
secondo la dignita della persona. L'unione matriaieresige il rispetto e il perfezionamento della
vera soggettivita personale di tutti e due. La @onon puo diventare «oggetto» di «dominio» e di
«possesso» maschile. Ma le parole del testo bibemrdano direttamente il peccato originale e le
sue durature conseguenze nell'uomo e nella dormmasatsdalla peccaminosita ereditaria, essi
portano in sé il costante «fomite del peccato»g tactendenza a intaccare quell'ordine morale, che
corrisponde alla stessa natura razionale ed gjlatdidell'uomo come persona. Questa tendenza si
esprime nella triplice concupiscenza, che il tegtostolico precisa come concupiscenza degli
occhi, concupiscenza della carne e superbia digdlgof. 1 Gv 2, 16). Le parole della Genesi,
riportate precedentemente (3, 16), indicano inrohdo questa triplice concupiscenza, quale
«fomite del peccato», gravera sul reciproco ragpdeil'uomo e della donna.



Quelle stesse parole si riferiscono direttamenteattimonio, ma indirettamente raggiungono i
diversi campi della convivenza sociale: le situazio cui la donna rimane svantaggiata o
discriminata per il fatto di essere donna. La wenivelata sulla creazione dell'uomo come maschio
e femmina costituisce il principale argomento comitte le situazioni, che, essendo
oggettivamente dannose, cioe ingiuste, contengdresgrimono l'eredita del peccato che tutti gli
esseri umani portano in sé. | Libri della Sacrdtteca confermano in diversi punti I'effettiva
esistenza di tali situazioni ed insieme proclamlanaecessita di convertirsi, cioé di purificarsi da
male e di liberarsi dal peccato: da cio che reéesafall'altro, che «sminuisce» I'uomo, non solo
colui a cui vien fatta offesa, ma anche colui égheekca. Tale e Iimmutabile messaggio della Parola
rivelata da Dio. In cio si esprime I'«ethos» biblgino alla fine(33).

Ai nostri tempi la questione dei «diritti della d@» ha acquistato un nuovo significato nel vasto
contesto dei diritti della persona umana. lllumisthaguesto programma, costantemente dichiarato e
in vari modi ricordato, il messaggio biblico ed pgalico custodisce la verita sull'«unita» dei
«due», cioé su quella dignita e quella vocazioreerdultano dalla specifica diversita e originalita
personale dell'uomo e della donna. Percio, anchautda opposizione della donna di fronte a cio
che esprimono le parole bibliche: «Egli ti domine(&en 3, 16) non puo a nessuna condizione
condurre alla «mascolinizzazione» delle donne.d@nd _ nel nome della liberazione dal
«dominio» dell'uomo _ non puo tendere ad approgriarcaratteristiche maschili, contro la sua
propria «originalita» femminile. Esiste il fondatmore che su questa via la donna non si
«realizzera», ma potrebbe invece deformare e periérche costituisce la sua essenziale
ricchezza. Si tratta di una ricchezza enorme. Nidkcrizione biblica I'esclamazione del primo
uomo alla vista della donna creata e un'esclamazibammirazione e di incanto, che attraversa
tutta la storia dell'uomo sulla terra.

Le risorse personali della femminilitd non sonda®ente minori delle risorse della mascolinita,

ma sono solamente diverse. La donna dunque _ @@heesto, anche 'uomo _ deve intendere la
sua «realizzazione» come persona, la sua dignibgazione sulla base di queste risorse, secondo la
ricchezza della femminilita, che ella ricevette gieirno della creazione e che eredita come
espressione a lei peculiare dell'«immagine e saamgh di Dio». Solamente su questa via puo
essere superata anche quell'eredita del peccat siggerita dalle parole della Bibbia: «Verso tuo
marito sara il tuo istinto, ma egli ti dominerabsuperamento di questa cattiva eredita €, di
generazione in generazione, compito di ogni uomaodenna che uomo. Infatti, in tutti i casi nei

quali 'uvomo é responsabile di quanto offende ¢mitih personale e la vocazione della donna, egli
agisce contro la propria dignita personale e |pgaovocazione.

Protovangelo

11. Il Libro della Genesi attesta il peccato chiengale del «principio» delluomo, le sue
conseguenze che sin da allora gravano su tutemgig@ umano, ed insieme contiene il primo
annuncio della vittoria sul male, sul peccato. kovano le parole che leggiamo in Genesi 3, 15
solitamente dette «Protovangelo»: «lo porro inigiicira te e la donna, tra la tua stirpe e la sua
stirpe: questa ti schiaccera la testa e tu leimsidil calcagno». E' significativo che I'annundiel
redentore, del salvatore del mondo, contenuto @stguparole, riguardi «la donna». Questa é
nominata al primo posto nel Proto-vangelo come @magce di colui che sara il redentore
delluomo(34). E, se la redenzione deve compieesliamte la lotta contro il male, per mezzo
dell'«inimicizia» tra la stirpe della donna e lms# di colui che, come «padre della menzogna» (Gv
8, 44), e il primo autore del peccato nella stdeliluomo, questa sara anche l'inimicizia tra lla e
donna.

In queste parole si schiude la prospettiva di tatfivelazione, prima come preparazione al



Vangelo e poi come Vangelo stesso. In questa pitbspsi congiungono sotto il nome della donna
le due figure femminili: Eva e Maria.

Le parole del Protovangelo, rilette alla luce dabMo Testamento, esprimono adeguatamente la
missione della donna nella lotta salvifica del redee contro I'autore del male nella storia
dell'uomo.

Il confronto Eva-Maria ritorna costantemente nekoadella riflessione sul deposito della fede
ricevuta dalla Rivelazione divina ed € uno dei tapriesi frequentemente dai Padri, dagli scrittori
ecclesiastici e dai teologi(35). Di solito in queparagone emerge a prima vista una differenza, una
contrapposizione. Eva, come «madre di tutti i vike(Gen 3, 20), e testimone del «principio»
biblico, in cui sono contenute la verita sulla aieae del'uomo ad immagine e somiglianza di Dio
e la verita sul peccato originale. Maria € testiendel nuovo «principio» e della «creatura nuova»
(cfr. 2 Cor 5, 17). Anzi, ella stessa, come la pri|denta nella storia della salvezza, e «creatura
nuovax: € la «piena di grazia». E' difficile commutere perché le parole del Protovangelo mettano
cosi fortemente in risalto la «donna», se non snatte che in lei ha il suo inizio la nuova e
definitiva Alleanza di Dio con lI'umanita, I'Alleaanel sangue redentore di Cristo. Essa ha inizio
con una donna, la «donna», nellannunciazione afdtz Questa e I'assoluta novita del Vangelo:
altre volte nell’Antico Testamento Dio, per intamire nella storia del suo Popolo, si era rivolto a
delle donne, come alla madre di Samuele e di Sansom per stipulare la sua Alleanza con
l'umanita si era rivolto solo a degli uomini: N@dramo, Moseé. All'inizio della Nuova Alleanza,
che deve essere eterna e irrevocabile, c'e la dmWargine di Nazareth. Si tratta di un segno
indicativo che «in Gesu Cristo» «non c'é piu uord@anna» (Gal 3, 28). In lui la reciproca
contrapposizione tra 'uomo e la donna _ come gatadgel peccato originale _ viene
essenzialmente superata. «Tutti voi siete unoist@CGesu», _ scrivera I'Apostolo (Gal 3, 28).

Queste parole trattano di quell'originaria «ungadle» che e legata alla creazione dell'uomo,
come maschio e femmina, ad immagine e somiglianBéod sul modello di quella perfettissima
comunione di Persone che & Dio stesso. Le parolipacostatano che il mistero della redenzione
dell'uomo in Gesu Cristo, figlio di Maria, riprendeinnova cio che nel mistero della creazione
corrispondeva all'eterno disegno di Dio CreatorepRo per questo, il giorno della creazione
dell'uomo come maschio e femmina «Dio vide quameva fatto, ed ecco, era cosa molto buona»
(Gen 1, 31). La redenzione restituisce, in un ceettso, alla sua stessa radice, il bene che é stato
essenzialmente «sminuito» dal peccato e dal saggiet nella storia dell'uomo.

La «donna» del Protovangelo e inserita nella pittispedella redenzione. Il confronto Eva-Maria si
puo intendere anche nel senso che Maria assuneestessa e abbraccia il mistero della «donna, il
cui inizio € Eva, «la madre di tutti i viventi» (68, 20): prima di tutto lo assume e lo abbraccia
all'interno del mistero di Cristo _ «nuovo ed ultithdamo» (cf. 1 Cor 15, 45) _, il quale ha assunto
nella propria persona la natura del primo Adames¢énza della Nuova Alleanza consiste nel fatto
che il Figlio di Dio, consostanziale all'eterno Radliventa uomo: accoglie 'umanita nell'unita
della Persona divina del Verbo. Colui che operdddenzione € al tempo stesso un vero uomo. |l
mistero della Redenzione del mondo presuppone awiplio abbia assunto I'umanita come
eredita di Adamo, divenendo simile a lui e ad agymo in tutto, «escluso il peccato» (Eb 4, 15). In
guesto modo egli ha «svelato anche pienamente duwdinomo e gli ha fatto nota la sua altissima
vocazione», come insegna il Concilio Vaticano I)(36 un certo senso, lo ha aiutato a riscoprire
«chi & l'uomo» (cf. Sal 8, 5).

In tutte le generazioni, nella tradizione delladeddella riflessione cristiana su di essa,
I'accostamento Adamo-Cristo spesso si accompagnguelo Eva-Maria. Se Maria e descritta
anche come «nuova Eva», quali possono esseraficjrdi questa analogia? Sono certamente
molteplici. Occorre, in particolare, soffermarsicuel significato che vede in Maria la rivelazione



piena di tutto cio che & compreso nella paroladabkdonna»: una rivelazione commisurata al
mistero della Redenzione. Maria significa, in un@senso, oltrepassare quel limite di cui parla il
Libro della Genesi (3, 16) e riandare verso quehgpio» in cui si ritrova la «donna» cosi come
fu voluta nella creazione, quindi nell'eterno persidi Dio, nel seno della Santissima Trinita.
Maria e «il nuovo principio» della dignita e voaazé della donna, di tutte le donne e di
ciascuna(37).

Chiave per la comprensione di cio possono esseparticolare, le parole poste dall'evangelista
sulle labbra di Maria dopo I'annunciazione, durdateua visita a Elisabetta: «Grandi cose ha fatto
in me I'Onnipotente» (Lc 1, 49). Esse riguardamtaceente il concepimento del Figlio, che é
«Figlio dell'Altissimo» (Lc 1, 32), il xsanto» dii® insieme, pero, esse possono significare anche
la scoperta della propria umanita femminile. «Graode ha fatto in me»: questa € la scoperta di
tutta la ricchezza, di tutta la risorsa personaleademminilita, di tutta l'eterna originalita dkel
«donna», cosi come Dio la volle, persona per ssat@ che si ritrova contemporaneamente
«mediante un dono sincero di sé».

Questa scoperta si collega con la chiara consagezaldel dono, dell'elargizione da parte di Dio. I
peccato gia al «principio» aveva offuscato questsapevolezza, in un certo senso l'aveva
soffocata, come indicano le parole della primaaezione ad opera del «padre della menzogna» (cf.
Gen 3, 1-5). All'avvento della «pienezza del temf@i»Gal 4, 4), mentre comincia a compiersi
nella storia dell'umanita il mistero della redemdpquesta consapevolezza irrompe in tutta la sua
forza nelle parole della biblica «donna» di NaZar&t Maria, Eva riscopre quale e la vera dignita
della donna, dell'umanita femminile. Questa sc@paelve continuamente giungere al cuore di
ciascuna donna e dare forma alla sua vocaziorla sua vita.

\Y
GESU' CRISTO
"Si meravigliavano che stesse a discorrere cordonaa”

12. Le parole del Protovangelo nel Libro della Gerepermettono di trasferirci nell'ambito del
Vangelo. La redenzione dell'uomo, la annunciatadiyenta realta nella persona e nella missione
di Gesu Cristo, nelle quali riconosciamo anchectie la realta della redenzione significa per la
dignita e la vocazione della donna. Questo sigatifici viene maggiormente chiarito dalle parole di
Cristo e da tutto il suo atteggiamento verso lenéggiche € estremamente semplice e, proprio per
questo, straordinario, se visto sullo sfondo deltempo: &€ un atteggiamento caratterizzato da una
grande trasparenza e profondita. Diverse donne aimm nel corso della missione di Gesu di
Nazareth, e I'incontro con ciascuna di esse € onfena della «novita di vita» evangelica, di cui
gia si e parlato.

E' universalmente ammesso _ persino da parte di gloine in atteggiamento critico di fronte al
messaggio cristiano _ che Cristo si sia fatto daeasuoi contemporanei promotore della vera
dignita della donna e della vocazione corrisporelanquesta dignita. A volte cio provocava
stupore, sorpresa, spesso al limite dello scand&liomeravigliavano che stesse a discorrere con
una donna» (Gv 4, 27), perché questo comportansetistingueva da quello dei suoi
contemporanei. «Si meravigliavano», anzi, gli stéissepoli di Cristo. Il fariseo, nella cui casa |
donna peccatrice ando per ungere con olio profuimatmi di Gesu, «penso tra di sé: " Se costui



fosse un profeta, saprebbe chi e che specie diaddmolei che lo tocca: € una peccatrice"» (Lc 7,
39). Di sgomento ancora piu grande, o addiritturesento sdegno», dovevano riempire gli
ascoltatori soddisfatti di sé le parole di Cristbpubblicani e le prostitute vi passano avanti nel
Regno di Dio» (Mt 21, 31).

Colui che parlava ed agiva cosi faceva capire chasteri del Regno» gli erano noti fino in fondo.
Egli anche «sapeva quello che c'e in ogni uomo»Z@6), nel suo intimo, nel suo «cuore». Era
testimone dell'eterno disegno di Dio nei riguareli'domo da lui creato a sua immagine e
somiglianza, come uomo e donna. Era anche consapiavo in fondo delle conseguenze del
peccato, di quel «mistero d'iniquita» operantecoeri umani come amaro frutto dell'offuscamento
dellimmagine divina. Quanto e significativo iltiaiche, nel fondamentale colloquio sul matrimonio
e sulla sua indissolubilita, Gesu, davanti ai $oi@rlocutori, che erano per ufficio i conoscitori
della Legge, «gli scribi», faccia riferimento alriqgipio». La questione posta e quella del diritto
«maschile» di «ripudiare la propria moglie per giadi motivo» (Mt 19, 3); e, dunque, anche del
diritto della donna, della sua giusta posizionematrimonio, della sua dignita. Gli interlocutori
ritengono di avere a loro favore la legislazionesaica vigente in Israele: «Mose ha ordinato di
darle l'atto di ripudio e di mandarla via» (Mt 19, Gesu risponde: «Per la durezza del vostro cuore
Mose vi ha permesso di ripudiare le vostre mog#,da principio non fu cosi» (Mt 19, 8). Gesu
s'appella al «principio», alla creazione dell'uozome maschio e femmina e a quell'ordinamento di
Dio, che si fonda sul fatto che tutt'e due sonb staati «a sua immagine e somiglianza». Percio,
guando l'uomo «lascia suo padre e sua madre» usiemdaa moglie, cosi che i due diventino «una
carne sola», rimane in vigore la legge che provaa®io stesso: «Quello dunque che Dio ha
congiunto, I'uomo non lo separi» (Mt 19, 6).

Il principio di questo «ethos», che sin dall'inigigtato inscritto nella realta della creazionengi
ora confermato da Cristo contro quella tradiziares comportava la discriminazione della donna.
In questa tradizione il maschio «dominava», noen€eilo adeguatamente conto della donna e di
quella dignita, che I'«ethos» della creazione tsi@alla base dei reciproci rapporti delle due
persone unite in matrimonio. Questo «ethos» viamedato e confermato dalle parole di Cristo: &
I'«ethos» del Vangelo e della redenzione.

Le donne del Vangelo

13. Scorrendo le pagine del Vangelo, passa daaantistri occhi un gran numero di donne, di
diversa eta e di diverso stato. Incontriamo dorofgite da malattia o da sofferenze fisiche, come la
donna che aveva «uno spirito che la teneva infeensacurva e non poteva drizzarsi in nessun
modo» (cf. Lc 13, 11), o come la suocera di Simdneera «a letto con la febbre» (Mc 1, 30), o
come la donna «affetta da emorragia» (cf. Mc 532p-che non poteva toccare nessuno, perché si
riteneva che il suo tocco rendesse I'uomo «impuCeascuna di loro fu guarita, e l'ultima,
I'emorroissa, che tocco il mantello di Gesu «triple» (Mc 5, 27), fu da lui lodata per la grande
fede: «La tua fede ti ha salvata» (Mc 5, 34). @dafiglia di Giairo, che Gesu fa tornare in vita
rivolgendosi a lei con tenerezza: «Fanciulla, idi¢b, alzati!» (Mc 5, 41). E ancora c'e la veddva
Nain, alla quale Gesu fa ritornare in vita l'unfigio, accompagnando il suo gesto con
un‘espressione di affettuosa pieta: «Ne ebbe caigpese le disse: "Non piangere!"» (Lc 7, 13). E
infine c'e la Cananea, una donna che merita da ga@risto parole di speciale apprezzamento per
la sua fede, la sua umilta e per quella grandeizzpirito, di cui € capace soltanto un cuore di
madre: «Donna, davvero grande € la tua fede! Tasia come desideri» (Mt 15, 28). La donna
cananea chiedeva la guarigione della figlia.

A volte le donne, che Gesu incontrava e che dadevevano tante grazie, lo accompagnavano,
mentre con gli apostoli peregrinava attravers@ @tpaesi, annunciando il Vangelo del Regno di
Dio; e «li assistevano con i loro beni». Il Vangatamina tra loro Giovanna, moglie



delllamministratore di Erode, Susanna e «moltesxlfcf. Lc 8, 1-3).

A volte figure di donne compaiono nelle parabote) te quali Gesu di Nazareth illustrava ai suoi
ascoltatori la verita sul Regno di Dio. Cosi e e@lhrabole della dramma perduta (cf. Lc 15, 8-10),
del lievito (cf. Mt 13, 33), delle vergini saggelelle vergini stolte (cf. Mt 25, 1-13).
Particolarmente eloquente ¢ il racconto dell'ol@Eba vedova. Mentre «i ricchi (...) gettavano le
loro offerte nel tesoro (...), una vedova povergetio due spiccioli». Allora Gesu disse: «Questa
vedova, povera, ha messo piu di tutti (...), nella miseria ha dato tutto quanto aveva per vivere»
(Lc 21, 1-4). In questo modo Gesu la presenta aowtello per tutti e la difende, poiché, nel
sistema socio-giuridico di allora, le vedove erasseri totalmente indifesi (cf. anche Lc 18, 1-7).

In tutto l'insegnamento di Gesu, come anche netsuwportamento, nulla si incontra che rifletta la
discriminazione, propria del suo tempo, della doddaontrario, le sue parole e le sue opere
esprimono sempre il rispetto e I'onore dovuto @lana. La donna ricurva viene chiamata «figlia di
Abramo» (Lc 13, 16): mentre in tutta la Bibbiaitblo di «figlio di Abramo» e riferito solo agl
uomini. Percorrendo la via dolorosa verso il Gadgdiesu dira alle donne: «Figlie di
Gerusalemme, non piangete su di me» (Lc 23, 28st@Qumodo di parlare delle donne e alle
donne, nonché il modo di trattarle, costituisce cimara «novita» rispetto al costume allora
dominante.

Cio diventa ancora piu esplicito nei riguardi detie donne che l'opinione corrente indicava con
disprezzo come peccatrici, pubbliche peccatrid@dtare. Ecco la Samaritana, alla quale lo stesso
Gesu dice: «Infatti hai avuto cinque mariti, e ¢uehe hai ora non é tuo marito». Ed essa,
sentendo che egli conosceva i segreti della saandgbnosce in lui il Messia e corre ad annunoiarl
ai suoi compaesani. Il dialogo, che precede gué&staooscimento, € uno dei piu belli del Vangelo
(cf. Gv 4, 7-27).

Ecco poi una pubblica peccatrice, che, nonostantethdanna da parte dell'opinione comune, entra
nella casa del fariseo per ungere con olio profornptedi di Gesu. All'ospite che si scandalizzava
di questo fatto egli dira di lei: «<Le sono perdematuoi molti peccati, perché ha molto amato» (cf.
Lc 7, 37-47).

Ecco, infine, una situazione che é forse la pigeémte: una donna sorpresa in adulterio € condotta
da Gesu. Alla domanda provocatoria: «Ora Moseanadfyge, ci ha comandato di lapidare donne
come questa. Tu che ne dici?», Gesu risponde: &Gioi € senza peccato, scagli per primo la
pietra contro di lei». La forza di verita, contemirt questa risposta, € cosi grande che «se ne
andarono uno per uno, cominciando dai piu anzidimangono solo Gesu e la donna. «Dove
sono? Nessuno ti ha condannata?». «Nessuno, Sigrdieanch'io ti condanno, va' e d'ora in poi
non peccare piu» (cf. Gv 8, 3-11).

Questi episodi costituiscono un quadro d'insiem#anasparente. Cristo € colui che «sa che cosa
c'e nell'uomo» (cf. Gv 2, 25), nell'uomo e nellada. Conosce la dignita dell'uomo, il suo pregio
agli occhi di Dio. Egli stesso, il Cristo, € la éerma definitiva di questo pregio. Tutto cio cheedi

e che fa ha definitivo compimento nel mistero pasgdella redenzione. L'atteggiamento di Gesu
nei riguardi delle donne, che incontra lungo laddrdel suo servizio messianico, € il riflesso
dell'eterno disegno di Dio, che, creando ciascumard, la sceglie e la ama in Cristo (cf. Ef 15)1-
Ciascuna, percio, € quella «sola creatura in tdreaDio ha voluto per se stessa». Ciascuna dal
«principio» eredita la dignita di persona proprone donna. Gesu di Nazareth conferma questa
dignita, la ricorda, la rinnova, ne fa un contendgdVangelo e della redenzione, per la quale é
inviato nel mondo. Bisogna, dunque, introdurreandimensione del mistero pasquale ogni parola e
ogni gesto di Cristo nei confronti della donnagtresto modo tutto si spiega compiutamente.



La donna sorpresa in adulterio

14. Gesu entra nella situazione concreta e stdalta donna, situazione che e gravata dall'eredita
del peccato. Questa eredita si esprime tra I'akt@ostume che discrimina la donna in favore
dell'uomo ed é radicata anche dentro di lei. Datqueunto di vista I'episodio della donna
«sorpresa in adulterio» (cf. Gv 8, 3-11) sembraresparticolarmente eloquente. Alla fine Gesu le
dice: «Non peccare piu», ma prima egli provocalasapevolezza del peccato negli uomini che
I'accusano per lapidarla, manifestando cosi qgebleprofonda capacita di vedere secondo verita le
coscienze e le opere umane. Gesu sembra direcagbatori: questa donna con tutto il suo peccato
non e forse anche, e prima di tutto, una conferefle dostre trasgressioni, della vostra ingiustizia
«maschile», dei vostri abusi?

E' questa una verita valida per tutto il generenond fatto riportato nel Vangelo di Giovanni si

puo ripresentare in innumerevoli situazioni ana®ghogni epoca della storia. Una donna viene
lasciata sola, & esposta all'opinione pubblica«diosuo peccato», mentre dietro questo «suo»
peccato si cela un uomo come peccatore, colpewnlé gpeccato altrui», anzi corresponsabile di
esso. Eppure, il suo peccato sfugge all'attenzipassa sotto silenzio: appare non responsabile per
il «peccato altrui»! A volte si fa addirittura asaiore, come nel caso descritto, dimentico del
proprio peccato. Quante volte, in modo simile,darmk paga per il proprio peccato (puo darsi che
sia lei, in certi casi, colpevole per il peccatdi'demo come «peccato altrui»), ma paga essa sola,
paga da sola! Quante volte essa rimane abbandooata sua maternita, quando I'uomo, padre del
bambino, non vuole accettarne la responsabilita@danto alle numerose «madri nubili» delle
nostre societa, bisogna prendere in considerazinake tutte quelle che molto spesso, subendo
varie pressioni, pure da parte dell'uomo colpewdeliberano» del bambino prima della nascita.
«Si liberano»: ma a quale prezzo? L'odierna opsjaubblica tenta in diversi modi di «annullare»

il male di questo peccato; normalmente, pero, fziemza della donna non riesce a dimenticare di
aver tolto la vita al proprio figlio, perché essmmiesce a cancellare la disponibilita ad accoglie

la vita, inscritta nel suo ethos dal «principio».

E' significativo I'atteggiamento di Gesu nel fat@scritto in Giovanni 8, 3-11. Forse in pochi
momenti come in questo si manifesta la sua poteaaotenza della verita _ nei riguardi delle
coscienze umane. Gesu e tranquillo, raccolto, peysd. La sua consapevolezza, qui come nel
colloquio con i Farisei (cf. Mt 19, 3-9), non ederin contatto col mistero del «principio», quando
l'uomo fu creato maschio e femmina, e la donndfidada all'uomo con la sua diversita femminile,
ed anche con la sua potenziale maternita? Ancheadufu affidato dal Creatore alla donna. Furono
reciprocamente affidati I'uno all'altro come persdaite ad immagine e somiglianza di Dio stesso.
In tale affidamento € la misura dell'amore, delbaensponsale: per diventare «un dono sincero»
l'uno per l'altro, bisogna che ciascuno dei dusesta responsabile del dono. Questa misura e
destinata a tutt'e due _ uomo e donna _ sin dalgipio». Dopo il peccato originale operano
nell'uomo e nella donna forze opposte, a causa tgllice concupiscenza, «fomite del peccato».
Esse agiscono nell'uomo dal profondo. Per quessol @el Discorso della montagna dira:
«Chiunque guarda una donna per desiderarla, h@ginesso adulterio con lei nel suo cuore» (Mt
5, 28). Queste parole, rivolte direttamente all'apmostrano la verita fondamentale della sua
responsabilita nei confronti della donna: per la dignita, per la sua maternita, per la sua
vocazione. Ma esse riguardano indirettamente alactienna. Cristo faceva tutto il possibile perché
_ nell'ambito dei costumi e dei rapporti socialgdel tempo _ le donne ritrovassero nel suo
insegnamento e nel suo agire la propria soggéttévidignita. In base all'eterna «unita dei due,
questa dignita dipende direttamente dalla stessaaj@uale soggetto per sé responsabile, e viene
nello stesso tempo «data come compito» alluomeréldemente Cristo si appella alla
responsabilita dell'uomo. Nella presente meditazmuila dignita e vocazione della donna, oggi
bisogna riferirsi necessariamente all'impostazidreincontriamo nel Vangelo. La dignita della
donna e la sua vocazione _ come, del resto, quelllaomo _ trovano la loro eterna sorgente nel



cuore di Dio e, nelle condizioni temporali dell&sinza umana, sono strettamente connesse con
I'«unita dei due». Percio ciascun uomo deve guardantro di sé e vedere se colei che gli & affidata
come sorella nella stessa umanita, come sposaiaaiventata nel suo cuore oggetto di adulterio;
se colei che, in vari modi, € il co-soggetto dslia esistenza nel mondo, non sia diventata per lui
«oggetto»: oggetto di godimento, di sfruttamento.

Custodi del messaggio evangelico

15. I modo di agire di Cristo, il Vangelo dellessapere e delle sue parole, € una coerente protesta
contro cio che offende la dignita della donna. Bdeedonne che si trovano vicine a Cristo
riscoprono se stesse nella verita che egli «insegrehe egli «fa», anche quando questa € la verita
sulla loro «peccaminosita». Da questa verita dssensono «liberate», restituite a se stesse: si
sentono amate di «xamore eterno», di un amore ohe tliretta espressione in Cristo stesso. Nel
raggio d'azione di Cristo la loro posizione socslgasforma. Sentono che Gesu parla con loro di
guestioni delle quali, a quei tempi, non si disgateon una donna. L'esempio, in un certo senso piu
significativo al riguardo, e quello della Samaréagresso il pozzo di Sichem. Gesu _ il quale sa che
€ peccatrice, e di questo le parla _ discorre ebddi piu profondi misteri di Dio. Le parla delrdn
infinito dell'amore di Dio, che € come una «sorgetitacqua che zampilla per la vita eterna» (Gv

4, 14). Le parla di Dio che é Spirito e della vadarazione, che il Padre ha diritto di ricevere in
spirito e verita (cf. Gv 4, 24). Le rivela, infindi, essere il Messia promesso ad Israele (cf. Gv 4,
26).

E' questo un evento senza precedenti: quella denper, di piu «donna-peccatrice», diventa
«discepola» di Cristo; anzi, una volta istruitapamcia il Cristo agli abitanti di Samaria, cosi che
essi pure lo accolgono con fede (cf. Gv 4, 39-W2)evento senza precedenti, se si tiene presente il
modo comune di trattare le donne proprio di quisistgnavano in Israele, mentre nel modo di
agire di Gesu di Nazareth un simile evento si famabe. A questo proposito, meritano un
particolare ricordo anche le sorelle di Lazzaroestvoleva molto bene a Marta, a sua sorella
Maria e a Lazzaro» (cf. Gv 11, 5). Maria «ascolt@vparola» di Gesu: quando va a trovarli in casa,
egli stesso definisce il comportamento di Maria ectta parte migliore» rispetto alla
preoccupazione di Marta per le faccende domes({afhéc 10, 38-42). In un'altra occasione anche
Marta _ dopo la morte di Lazzaro _ diventa intastoice di Cristo, ed il colloquio riguarda le piu
profonde verita della rivelazione e della fede ge®re, se tu fossi stato qui, mio fratello non
sarebbe morto» «Tuo fratello risuscitera» - «Sorhescitera nell'ultimo giorno». Le disse Gesu:
«lo sono la risurrezione e la vita; chi crede in amche se muore, vivra; chiunque vive e crede in
me, non morra in eterno. Credi tu questo?» - «Sigoore, io credo che tu sei il Cristo, Figlio di
Dio, che deve venire al mondo» (Gv 11, 21-27). Dgpesta professione di fede Gesu risuscita
Lazzaro. Anche il colloquio con Marta € uno dei pnjportanti del Vangelo.

Cristo parla con le donne delle cose di Dio, e@ éssomprendono: un'autentica risonanza della
mente e del cuore, una risposta di fede. E Gesquesta risposta spiccatamente «femminile»
esprime apprezzamento e ammirazione, come neldeflsodonna cananea (cf. Mt 15, 28). A volte
egli propone come esempio questa fede viva, peantizditamore: insegna, dunque, prendendo
spunto da questa risposta femminile della ment eubre. Cosi avviene nel caso di quella donna
«peccatrice» il cui modo di agire, in casa deltw, e assunto da Gesu come punto di partenza per
spiegare la verita sulla remissione dei peccate shno perdonati i suoi molti peccati, poiché ha
molto amato. Invece quello a cui si perdona poow poco» (Lc 7, 47). In occasione di un'altra
unzione, Gesu prende la difesa, davanti ai discepal particolare davanti a Giuda, della donna e
della sua azione: «Perché infastidite questa doBea& ha compiuto una azione buona verso di me
(...). Versando questo olio sul mio corpo, lo hi#ofen vista della mia sepoltura. In verita vi dico
dovunque sara predicato questo Vangelo, nel martdooi, sara detto cid che essa ha fatto, in
ricordo di lei» (Mt 26, 6-13).



In realta, i Vangeli non solo descrivono cio checbmpiuto quella donna a Betania, nella casa di
Simone il lebbroso, ma mettono anche in rilievo epal momento della prova definitiva e
determinante per tutta la missione messianica du@eNazareth, ai piedi della Croce, si siano
trovate, prime fra tutti, le donne. Degli apossulo Giovanni e rimasto fedele. Le donne, invece,
sono molte. Non solo c'erano la Madre di Crista edorella di sua madre, Maria di Cleofa e Maria
di Magdala» (Gv 19, 25), ma «molte donne che st@aeahosservare da lontano; esse avevano
seguito Gesu dalla Galilea per servirlo» (Mt 27). ®me si vede, in questa che fu la piu dura
prova della fede e della fedelta, le donne si shimmstrate piu forti degli apostoli: in questi
momenti di pericolo quelle che «xamano molto» riesca vincere la paura. Prima c'erano state le
donne sulla via dolorosa, «che si battevano ibpetiacevano lamenti su di lui» (Lc 23, 27). Prima
ancora c'era stata la moglie di Pilato, che avevaréto il proprio marito: «<Non avere a che fare
con quel giusto; perché oggi fui molto turbatadgrso, per causa sua» (Mt 27, 19).

Prime testimoni della Risurrezione

16. Sin dall'inizio della missione di Cristo la sh@nmostra verso di Lui e verso il suo mistero una
speciale sensibilita che corrisponde ad una caistita della sua femminilita. Occorre dire, ineltr
che cio trova particolare conferma in relazionmatero pasquale, non solo al momento della
croce, ma anche all'alba della risurrezione. Lend@ono le prime presso la tomba. Sono le prime a
trovarla vuota. Sono le prime ad udire: «<Non €& Buiisorto, come aveva detto» (Mt 28, 6). Sono le
prime a stringergli i piedi (cf. Mt 28, 9). Sonochie chiamate per prime ad annunciare questa verita
agli apostoli (cf. Mt 28, 1-10; Lc 24, 8-11). Il Wgelo di Giovanni (cf. anche Mc 16, 9) mette in
rilievo il ruolo particolare di Maria di Magdala: & prima ad incontrare il Cristo risorto. All'zd
crede che sia il custode del giardino: lo riconasae quando egli la chiama per nome. «Gesu le
disse: "Maria". Essa allora, voltatasi verso dj gili disse in ebraico: "Rabbuni!”, che significa:
"Maestro". Gesu le disse: "Non mi trattenere, pémbn sono ancora salito al Padre; ma va' dai
miei fratelli e di loro: lo salgo al Padre mio edRavostro, Dio mio e Dio vostro”. Maria di

Magdala ando subito ad annunciare ai discepoli:Vidto il Signore" e anche cio che le aveva
detto» (Gv 20, 16-18).

Per questo essa venne anche chiamata «la apostil@apostoli»(38), Maria di Magdala fu la
testimone oculare del Cristo risorto prima degbsipli e, per tale ragione, fu anche la prima a
rendergli testimonianza davanti agli apostoli. Quewvento, in un certo senso, corona tutto cio che
e stato detto in precedenza sull'affidamento delié@a divine da parte di Cristo alle donne, ali par
degli uomini. Si puo dire che in questo modo sicsoompiute le parole del Profeta: «lo effondero
il mio spirito sopra ogni uomo, e diverranno profefstri figli e le vostre figlie» (Gl 3, 1). Nel
cinquantesimo giorno dopo la risurrezione di Crigiieeste parole trovano ancora una volta
conferma nel cenacolo di Gerusalemme, durantestaeda dello Spirito Santo, il Paraclito (cf. At 2,
17).

Quanto é stato detto finora circa I'atteggiamentristo nei riguardi delle donne conferma e
chiarisce nello Spirito Santo la verita sulla edizgaga dei due _ uomo e donna. Si deve parlare di
un‘essenziale «parita»: poiché tutt'e due _ la@a@ome I'uomo _ sono creati ad immagine e
somiglianza di Dio, tutt'e due sono suscettibileguale misura dell'elargizione della verita divina
dell'amore nello Spirito Santo. Ambedue accolgansue «visite» salvifiche e santificanti.

Il fatto di essere uomo o donna non comporta gssmea limitazione, cosi come non limita per
nulla quella azione salvifica e santificante d@farito nell'uomo il fatto di essere giudeo o greco
schiavo o libero, secondo le ben note parole gel#lo: «Poiché tutti voi siete uno in Cristo
Gesu» (Gal 3, 28). Questa unita non annulla larglitée Lo Spirito Santo, che opera una tale unita
nell'ordine soprannaturale della grazia santifieaobntribuisce in eguale misura al fatto che



«diventano profeti i vostri figli», e che lo divamip anche «le vostre figlie». «Profetizzare»
significa esprimere con la parola e con la vitagtendi opere di Dio» (cf. At 2, 11), conservando |
verita e l'originalita di ogni persona, sia donha aomo. L'«eguaglianza»evangelica, la «parita»
della donna e dell'uomo nei riguardi delle «grasuire di Dio», quale si € manifestata in modo
cosi limpido nelle opere e nelle parole di GesNaltareth, costituisce la base piu evidente della
dignita e della vocazione della donna nella Cheesal mondo. Ogni vocazione ha un senso
profondamente personale e profetico. Nella vocazamsi intesa cio che e personalmente
femminile raggiunge una nuova misura: € la miselbed«grandi opere di Dio», delle quali la
donna diventa soggetto vivente ed insostituibisiteone.

VI
MATERNITA' - VERGINITA'
Due dimensioni della vocazione della donna

17. Dobbiamo ora rivolgere la nostra meditaziote \&rginita e alla maternita, come due
dimensioni particolari nella realizzazione dellagmmalita femminile. Alla luce del Vangelo, esse
acquistano la pienezza del loro senso e valoreandylche come Vergine divenne Madre del Figlio
di Dio. Queste due dimensioni della vocazione femilmisi sono in lei incontrate e congiunte in
modo eccezionale, cosi che I'una non ha esclusa,l'ma I'ha mirabilmente completata. La
descrizione dell'annunciazione nel Vangelo di Lunchca chiaramente che cio sembrava
impossibile alla Vergine di Nazareth. Quando siselire: «Concepirai un figlio, lo darai alla luce
e lo chiamerai Gesu», ella subito chiede: «Comemavquesto? Non conosco uomo» (Lc 1, 31.
34). Nell'ordine comune delle cose la materniteuttd della reciproca «conoscenza» dell'uomo e
della donna nell'unione matrimoniale. Maria, femehproposito della propria verginita, pone la
domanda al divino messaggero, e ne ottiene laapi@e: «Lo Spirito Santo scendera su di te»; la
tua maternita non sara conseguenza di una «corgsseamtrimoniale, ma sara opera dello Spirito
Santo, e la «potenza dell'Altissimo» stendera éx@mbra» sul mistero del concepimento e della
nascita del Figlio. Come Figlio dell'Altissimo eglviene dato esclusivamente da Dio, nel modo
conosciuto da Dio. Maria, dunque, ha mantenutodl\gerginale «Non conosco uomo» (cf. Lc 1,
34) e, al tempo stesso, e diventata Madre. La nigage la maternita coesistono in lei: non si
escludono reciprocamente e non si pongono deillifmizi, la persona della Madre di Dio aiuta
tutti _ specialmente tutte le donne _ a scorgerpale modo queste due dimensioni e queste due
strade della vocazione della donna, come persospieghino e si completino reciprocamente.

Maternita

18. Per prender parte a questo «scorgere», ocmaecma una volta approfondire la verita sulla
persona umana, ricordata dal Concilio Vaticand'domo _ sia il maschio che la femmina _ é
l'unico essere nel mondo che Dio abbia voluto pestesso: € una persona, € un soggetto che decide
di sé. Al tempo stesso, I'uomo «non puo ritrovpisnamente se non mediante un dono sincero di
Sé»(39). E' stato gia detto che questa descrizaore, in un certo senso, questa definizione della
persona corrisponde alla fondamentale verita l@hdicca la creazione dell'uomo _ uomo e donna _
a immagine e somiglianza di Dio. Questa non é tanfimetazione puramente teorica, o una
definizione astratta, poiché essa indica in moderzgale il senso dell'essere uomo, mettendo in
rilievo il valore del dono di sé, della personaglresta visione della persona é contenuta anche
I'essenza di quell'«ethos» che, collegandosi alldavdella creazione, sara sviluppato pienamente
dai Libri della Rivelazione e, in particolare, d&ngeli.

Questa verita sulla persona apre, inoltre, la atemuna piena comprensione della maternita della
donna. La maternita e frutto dell'unione matriméndi un uomo e di una donna, di quella



«conoscenza» biblica che corrisponde all'«uniomelwe nella carne» (cf. Gen 2, 24), e in questo
modo essa realizza _ da parte della donna _ uniaépedono di sé» come espressione di
guell'amore sponsale col quale gli sposi si uniedom loro cosi strettamente da costituire «una sol
carne». La «conoscenza» biblica si realizza sectanderita della persona solo quando il reciproco
dono di sé non viene deformato né dal desideriudeio di diventare «padrone» della sua sposa
(«Egli ti dominera»), né dal chiudersi della domeapropri istinti («Verso tuo marito sara il tuo
istinto»: Gen 3, 16).

Il reciproco dono della persona nel matrimoniopeaverso il dono di una nuova vita, di un nuovo
uomo, che é anche persona a somiglianza dei sniwogelLa maternita implica sin dall'inizio una
speciale apertura verso la nuova persona: e prgpeseta € la «parte» della donna. In tale apertura,
nel concepire e nel dare alla luce il figlio, landa «si ritrova mediante un dono sincero di sé». |l
dono dell'interiore disponibilita nell'accettaraed mettere al mondo il figlio & collegato all'uné
matrimoniale, che _ come é stato detto _ dovrebbgtaire un momento particolare del reciproco
dono di sé da parte e della donna e dell'uomantepimento e la nascita del nuovo uomo,
secondo la Bibbia, sono accompagnati dalle segpantie della donna-genitrice: «<Ho acquistato
un uomo dal Signore» (Gen 4, 1). L'esclamaziortevd] «madre di tutti i viventi», si ripete ogni
volta che viene al mondo un nuovo uomo ed espranggdia e la consapevolezza della donna di
partecipare al grande mistero dell'eterno gene@lresposi partecipano della potenza creatrice di
Dio!

La maternita della donna, nel periodo tra il commemto e la nascita del bambino, € un processo
bio-fisiologico e psichico che ai nostri giorni @wsciuto meglio che non in passato ed € oggetto di
molti studi approfonditi. L'analisi scientifica d@mma pienamente come la stessa costituzione fisica
della donna e il suo organismo contengano in gésfgosizione naturale alla maternita, al
concepimento, alla gravidanza e al parto del bambmconseguenza dell'unione matrimoniale con
l'uomo. Al tempo stesso, tutto cio corrisponde amalta struttura psico-fisica della donna. Quanto i
diversi rami della scienza dicono su questo argenenmmportante ed utile, purché non si limitino
ad un'interpretazione esclusivamente bio-fisiolaglella donna e della maternita. Una simile
immagine «ridotta» andrebbe di pari passo cont@ezione materialistica dell'uomo e del mondo.
In tal caso, andrebbe purtroppo smarrito cio chieramente essenziale: la maternita, come fatto e
fenomeno umano, si spiega pienamente in baseaila wulla persona. La maternita € legata con la
struttura personale dell'essere donna e con landimee personale del dono: «Ho acquistato un
uomo dal Signore» (Gen 4, 1). Il Creatore fa aitgeril dono del figlio. Da parte della donna,
guesto fatto & collegato in modo speciale ad «umo dincero di sé». Le parole di Maria
all'annunciazione: «Avvenga di me quello che h#iodesignificano la disponibilita della donna al
dono di sé e all'accoglienza della nuova vita.

Nella maternita della donna, unita alla paterngBiwbmo, si riflette I'eterno mistero del generare
che ¢é in Dio stesso, in Dio uno e trino (cf. EL3;15). L'umano generare € comune all'uomo e alla
donna. E, se la donna, guidata dall'amore versaiito, dira: «Ti ho dato un figlio», le sue parole
nello stesso tempo significano: «Questo & nosgtmf. Eppure, anche se tutti e due insieme sono
genitori del loro bambino, la maternita della dokpatituisce una «parte» speciale di questo
comune essere genitori, nonché la parte piu imgegnd'essere genitori _ anche se appartiene ad
ambedue _ si realizza molto piu nella donna, sjpraeiate nel periodo prenatale. E la donna a
«pagare» direttamente per questo comune geneharéegtteralmente assorbe le energie del suo
corpo e della sua anima. Bisogna, pertanto, chentusia pienamente consapevole di contrarre, in
guesto loro comune essere genitori, uno specidlikodeerso la donna. Nessun programma di
«parita di diritti» delle donne e degli uomini digla, se non si tiene presente questo in un moto de
tutto essenziale.

La maternita contiene in sé una speciale comurgohmistero della vita, che matura nel seno della



donna: la madre ammira questo mistero, con singaiwizione «comprende» quello che sta
avvenendo dentro di lei. Alla luce del «principlaxmadre accetta ed ama il figlio che porta in
grembo come una persona. Questo modo unico ditt@eta nuovo uomo che si sta formando
crea, a sua volta, un atteggiamento verso I'uoman solo verso il proprio figlio, ma verso 'uomo
in genere _, tale da caratterizzare profondameitti e personalita della donna. Si ritiene
comunemente che la donna piu dell'uomo sia capaéedzione verso la persona concreta e che la
maternita sviluppi ancora di piu questa disposigidtiuomo _ sia pure con tutta la sua
partecipazione all'essere genitore _ si trova sergit’esterno» del processo della gravidanza e
della nascita del bambino, e deve per tanti asipetarare dalla madre la sua propria «paternita.
Questo _ si puo dire _ fa parte del normale dinamoiamano dell'essere genitori, anche quando si
tratta delle tappe successive alla nascita del mambpecialmente nel primo periodo. L'educazione
del figlio, globalmente intesa, dovrebbe contemerse il duplice contributo dei genitori: il
contributo materno e paterno. Tuttavia, quello mate& decisivo per le basi di una nuova
personalita umana.

La maternita in relazione all'Alleanza

19. Ritorna nelle nostre riflessioni il paradigmhblico della «donna», assunto dal Protovangelo. La
«donna», come genitrice e come prima educatrideioielo (I'educazione e la dimensione spirituale
dell'essere genitori), possiede una specifica pierta sull'uomo. Se la sua maternita (innanzitutto
in senso biofisico) dipende dall'uomo, essa imprumesegno» essenziale su tutto il processo del
far crescere come persona i nuovi figli e figlidlaestirpe umana. La maternita della donna in senso
biofisico manifesta un‘apparente passivita: il psso della formazione di una nuova vita «avviene»
in lei, nel suo organismo, tuttavia avviene coigenidolo in profondita. Nello stesso tempo, la
maternita in senso personale-etico esprime unaivitaanolto importante della donna, dalla quale
dipende in misura principale 'umanita stessa deln essere umano. Anche in questo senso la
maternita della donna manifesta una speciale ch@eathuna speciale sfida, che si rivolgono
all'uomo e alla sua paternita.

Il paradigma biblico della «donna» culmina nella@naita della Madre di Dio. Le parole del
Protovangelo: «Porro inimicizia tra te e la dontravano qui una nuova conferma. Ecco che Dio in
lei, nel suo «fiat» materno («Avvenga di me»),maio ad una Nuova Alleanza con l'umanita. E
questa |'Alleanza eterna e definitiva in Cristd,su® corpo e sangue, nella sua croce e risurrezion
Proprio perché questa Alleanza deve compiersi amealine e nel sangue» il suo inizio € nella
Genitrice. Il «Figlio dell'Altissimo» solamente gia a lei e al suo verginale e materno «fiat» puo
dire al Padre: «Un corpo mi hai preparato. Ecoeeingo per fare, o Dio, la tua volonta» (cf. Eb 10,
5.7).

Nell'ordine dell’Alleanza, che Dio ha stretto cwoio in Gesu Cristo, € stata introdotta la
maternita della donna. E ogni volta, tutte le vale la maternita della donna si ripete nella atori
umana sulla terra, rimane ormai sempre in relazabAdleanza che Dio ha stabilito col genere
umano mediante la maternita della Madre di Dio.

Questa realta non é forse dimostrata dalla rispphstaGesu da al grido di quella donna in mezzo
alla folla, che lo benediceva per la maternitaadella Genitrice: «Beato il grembo che ti ha portato
e il seno da cui hai preso il latte»? Gesu risporBeati piuttosto coloro che ascoltano la parola d
Dio e la osservano» (Lc 11, 27-28 ). Gesu confahsenso della maternita in riferimento al corpo;
nello stesso tempo, pero, ne indica un senso gmeqrofondo, che si collega all'ordine dello
spirito: essa e segno dell'Alleanza con Dio chepigto» (Gv 4, 24). Tale é soprattutto la maternit
della Madre di Dio. Anche la maternita di ogni danmtesa alla luce del Vangelo, non e solo
«della carne e del sangue»: in essa si esprimefopdo «ascolto della parola del Dio vivo » e la
disponibilita a «custodire» questa Parola, cheagcta di vita eterna» (cf. Gv 6, 68). Sono, infatti



proprio i nati dalle madri terrene, i figl e lghie del genere umano, a ricevere dal Figlio di Dio
potere di diventare «figli di Dio» (Gv 1, 12). Lareensione della Nuova Alleanza nel sangue di
Cristo penetra 'umano generare rendendolo reatégpito di «creature nuove» (2 Cor 5, 17). La
maternita della donna, dal punto di vista dellaiatdi ogni uomo, e la prima soglia, il cui
superamento condiziona anche «la rivelazione dkidi Dio» (cf. Rm 8, 19).

«La donna quando partorisce, e afflitta, perchiugtg la sua ora; ma quando ha dato alla luce |l
bambino, non si ricorda piu dell'afflizione, pemiaia che &€ venuto al mondo un uomo» (Gv 16,
21). Le parole di Cristo si riferiscono, nella Iggpma parte, a quei «dolori del parto» che
appartengono al retaggio del peccato originaldo séésso tempo, pero, indicano il legame che la
maternita della donna ha col mistero pasqualeuéstp mistero, infatti, € contenuto anche il dolore
della Madre sotto la Croce _ della Madre che medinfede partecipa allo sconvolgente mistero
della «spogliazione» del proprio Figlio. «E quéstae la piu profonda "kénosi" della fede nella
storia dell'umanita»(40).

Contemplando questa Madre, alla quale «una spattaftieo il cuore» (cf. Lc 2, 35), il pensiero si
volge a tutte le donne sofferenti nel mondo, sefiérin senso sia fisico che morale. In questa
sofferenza ha una parte la sensibilita proprieadddinna; anche se essa spesso sa resistere alla
sofferenza piu dell'uomo. E difficile enumerare staesofferenze, e difficile chiamarle tutte per
nome: si possono ricordare la premura maternafpg, ispecialmente quando sono ammalati o
prendono una cattiva strada, la morte delle perpaneare, la solitudine delle madri dimenticate
dai figli adulti o quella delle vedove, le sofferendelle donne che da sole lottano per sopravvivere
e delle donne che hanno subito un torto o vengbuotate. Ci sono, infine, le sofferenze delle
coscienze a causa del peccato, che ha colpitghét@iumana o materna della donna, le ferite delle
coscienze che non si rimarginano facilmente. Aradrequeste sofferenze bisogna porsi sotto la
Croce di Cristo.

Ma le parole del Vangelo sulla donna che provazadthe, quando per lei giunge I'ora di dare alla
luce il figlio, esprimono subito dopo la gioia: k gioia che é venuto al mondo un uomo». Ed
anch'essa e riferita al Mistero pasquale, ossizgeliaggioia che viene comunicata agli apostoli il
giorno della risurrezione di Cristo: «Cosi anche um, siete nella tristezza» (queste parole foron
pronunciate il giorno prima della passione); «m&edro di nuovo, e il vostro cuore si rallegrera, e
nessuno vi potra togliere la vostra gioia» (Gv2%523).

La verginita per il Regno

20. Nell'insegnamento di Cristo la maternita eegdlta alla verginita, ma e anche distinta da essa.
Al riguardo, rimane fondamentale la frase dett&dau ed inserita nel colloquio sull'indissolubilita
del matrimonio. Sentita la risposta data ai farisdiscepoli dicono a Cristo: «Se questa € la
condizione dell'uomo rispetto alla donna, non cengisposarsi» (Mt 19, 10). Indipendentemente
dal senso che quel «non conviene» aveva allora madhte dei discepoli, Cristo prende lo spunto
dalla loro errata opinione per istruirli sul valatel celibato: egli distingue il celibato per eftetli
deficienze naturali, anche se causate dall'uomaagdibato per il Regno dei cieli». Cristo dic& «
vi sono altri che si sono fatti eunuchi per il Reglei cieli» (cf. Mt 19, 12). Si tratta, dunque ud
celibato libero, scelto a motivo del Regno deiicialconsiderazione della vocazione escatologica
dell'uomo all'unione con Dio. Egli poi aggiunge:hk@uo capire, capisca», e queste parole sono
una ripresa di cio che aveva detto all'inizio detdrso sul celibato (cf. Mt 19, 11). Pertanto il
celibato per il Regno dei cieli é frutto non solaida libera scelta da parte delluomo, ma anche di
una speciale grazia da parte di Dio, che chiamaletexminata persona a vivere il celibato. Se
qguesto € un segno speciale del Regno di Dio che davire, nello stesso tempo serve anche a
dedicare in modo esclusivo tutte le energie detliare del corpo, durante la vita temporale, per il
regno escatologico.



Le parole di Gesu sono la risposta alla domanddideepoli. Esse sono rivolte direttamente a
coloro che ponevano la domanda: in questo caso@ @@mini. Nondimeno, la risposta di Cristo, in
se stessa, ha valore sia per gli uomini che pgoi@e. In questo contesto essa indica l'ideale
evangelico della verginita, ideale che costituisca chiara «novita» in rapporto alla tradizione
dell'’Antico Testamento. Questa tradizione certamentollegava in qualche modo anche con
I'attesa di Israele, e specialmente della donnsrakle, per la venuta del Messia, che dovevaesser
della «stirpe della donnax. In effetti I'ideale delibato e della verginita per una maggiore
vicinanza a Dio non era del tutto alieno in cemtibéenti giudaici, soprattutto nei tempi
immediatamente precedenti alla venuta di GesuavViattil celibato per il Regno, ossia la verginita,
€ una novita innegabile connessa con l'incarnaziobeo.

Dal momento della venuta di Cristo l'attesa deldfmpli Dio deve volgersi verso il Regno
escatologico che viene e nel quale egli stesso idévelurre «il nuovo Israele». Per una simile
svolta e cambiamento di valori, infatti, & indispabile una nuova consapevolezza della fede. Cio
Cristo sottolinea due volte: «Chi puo capire, czgois Cio comprendono solo «coloro ai quali e
stato concesso» (Mt 19, 11). Maria € la prima pestella quale si € manifestata questa nuova
consapevolezza, poiché chiede all’Angelo: «Comeraangquesto? Non conosco uomo» (Lc 1, 34).
Anche se é «promessa sposa di un uomo, chiamasegia» (cf. Lc 1, 27), ella e ferma nel
proposito della verginita, e la maternita che irsieompie proviene esclusivamente dalla «potenza
dell'Altissimo», é frutto della discesa dello SggrSanto su di lei (cf. Lc 1, 35). Questa maternita
divina, dunque, € la risposta del tutto imprevddibll'attesa umana della donna in Israele: essa
giunge a Maria come dono di Dio stesso. Questo éafisenuto l'inizio e il prototipo di una nuova
attesa di tutti gli uomini a misura dell'eternaedihza, a misura della nuova e definitiva promessa d
Dio: segno della speranza escatologica.

Sulla base del Vangelo si € sviluppato e approtoriisenso della verginita come vocazione anche
per la donna, in cui trova conferma la sua digaitimiglianza della Vergine di Nazareth. Il
Vangelo propone l'ideale della consacrazione gigona, che significa la sua dedizione esclusiva
a Dio in virtu dei consigli evangelici, in partiewe quelli della castita, poverta ed obbedienza. La
loro perfetta incarnazione é Gesu Cristo stessbd€idera seguirlo in modo radicale sceglie di
condurre la vita secondo questi consigli. Essigtirjuono dai comandamenti ed indicano al
cristiano la via della radicalita evangelica. Saglinizi del cristianesimo su questa via
s'incamminano uomini e donne, dal momento cheala@evangelico viene rivolto all'essere umano
senza alcuna differenza di sesso.

In questo piu ampio contesto occorre consideraverginita ancbe come una via per la donna, una
via sulla quale, in un modo diverso dal matrimoeissa realizza la sua personalita di donna. Per
comprendere questa via bisogna ancora una vottaere all'idea fondamentale dell'antropologia
cristiana. Nella verginita liberamente scelta lamk conferma se stessa come persona, 0ossia come
essere che il Creatore sin dall'inizio ha volutogeestesso(41), e contemporaneamente realizza il
valore personale della propria femminilita, diverita «un dono sincero» per Dio che si é rivelato
in Cristo, un dono per Cristo Redentore dell'uon8peso delle anime: un dono «sponsale». Non si
puo comprendere rettamente la verginita, la coagamme della donna nella verginita, senza far
ricorso all'amore sponsale: €, infatti, in un sax@more che la persona diventa un dono per
I'altro(42). Del resto, analogamente, € da intemtieconsacrazione dell'uomo nel celibato
sacerdotale oppure nello stato religioso.

La naturale disposizione sponsale della persorfalitaninile trova una risposta nella verginita cosi
intesa. La donna, chiamata fin dal «principio» sskee amata e ad amare, trova nella vocazione
alla verginita, anzitutto, il Cristo come il Rederg che «amo sino alla fine» per mezzo del dono
totale di s, ed essa risponde a questo dono cedano sincero» di tutta la sua vita. Ella si dona,



dunque, allo Sposo divino, e questa sua donaziersmpale tende all'unione, che ha un carattere
propriamente spirituale: mediante l'azione dellgi®pSanto diventa «un solo spirito» con Cristo-
sposo (cf. 1 Cor 6, 17).

E' questo l'ideale evangelico della verginita,unss realizzano in una forma speciale sia la dagni
che la vocazione della donna. Nella verginita ausisa si esprime il cosiddetto radicalismo del
Vangelo: Lasciare tutto e seguire Cristo (cf. Mt 28). Cio non puo esser paragonato al semplice
rimanere nubili o celibi, perché la verginita nemestringe al solo «no», ma contiene un profondo
«si» nell'ordine sponsale: il donarsi per amonadalo totale ed indiviso.

La maternita secondo lo spirito

21. La verginita nel senso evangelico comportinlancia al matrimonio, e dunque anche alla
maternita fisica. Tuttavia, la rinuncia a quespo tdi maternita, che pud anche comportare un
grande sacrificio per il cuore della donna, apfesgerienza di una maternita di diverso senso: la
maternita «secondo lo spirito» (cf. Rm 8, 4). Lagugta, infatti, non priva la donna delle sue
prerogative. La maternita spirituale riveste mdltéforme. Nella vita delle donne consacrate che
vivono, ad esempio, secondo il carisma e le redeieliversi Istituti di carattere apostolico, essa
potra esprimere come sollecitudine per gli uonspgcialmente per i piu bisognosi: gli ammalati, i
portatori di handicap, gli abbandonati, gli orfagli,anziani, i bambini, la gioventu, i carceratiire
genere, gli emarginati. Una donna consacrata atimval modo lo Sposo, diverso e unico in tutti e
in ciascuno, secondo le sue stesse parole: «Ogaiclte avete fatto queste cose a uno solo di
guesti (...), I'avete fatto a me» (Mt 25, 40). Laensponsale comporta sempre una singolare
disponibilita ad essere riversato su quanti signavnel raggio della sua azione. Nel matrimonio
guesta disponibilita, pur essendo aperta a tuttisiste in particolare nell'amore che i genitori
donano ai figli. Nella verginita questa disponiaile aperta a tutti gli uomini, abbracciati dalkam
di Cristo sposo.

In rapporto a Cristo, che e il Redentore di tutli eiascuno, I'amore sponsale, il cui potenziale
materno si hasconde nel cuore della donna-spogmaée, € anche disposto ad aprirsi a tutti e a
ciascuno. Cio trova una conferma nelle Comunitgiosle di vita apostolica, ed una diversa
conferma in quelle di vita contemplativa o di claws Esistono inoltre altre forme di vocazione alla
verginita per il Regno, come, per esempio, gliustiSecolari oppure le Comunita di consacrati che
fioriscono all'interno di Movimenti, Gruppi e Assazioni: in tutte queste realta la stessa verita
sulla maternita spirituale delle persone che vivoeala verginita trova una multiforme conferma.
Comunque, non si tratta solamente di forme comdejtena anche di forme extra-comunitarie. In
definitiva la verginita, come vocazione della doraempre vocazione di una persona, di una
concreta ed irripetibile persona. Dunque, profonelate personale € anche la maternita spirituale
che si fa sentire in questa vocazione.

Su questa base si verifica anche uno specificacaamento tra la verginita della donna non
sposata e la maternita della donna sposata. Uawaieinamento muove non solo dalla maternita
verso la verginita, come é stato messo in rilieMara, essa muove anche dalla verginita verso il
matrimonio, inteso come forma di vocazione dellardoin cui questa diventa madre dei figli nati
dal suo grembo. Il punto di partenza di questarsgg@nalogia € il significato delle nozze. La
donna, infatti, € «sposata» sia mediante il saanéorael matrimonio, sia spiritualmente mediante
le nozze con Cristo. Nell'uno e nell'altro casadeze indicano il «dono sincero della persona»
della sposa verso lo sposo. In questo modo _ sdpao il profilo del matrimonio si ritrova
spiritualmente nella verginita. E se si trattaa@etlaternita fisica, non deve forse anch'essa essere
una maternita spirituale, per rispondere alla aggibbale sull'uomo che e un‘unita di corpo e di
spirito? Esistono, quindi, molte ragioni per scoeg@ queste due diverse vie _ due diverse
vocazioni di vita della donna _ una profonda comm@etarieta e, addirittura, una profonda unione



all'interno dell'essere della persona.
«Figlioli miei, che io di nuovo partorisco nel dote®

22. Il Vangelo rivela e permette di capire propieesto modo di essere della persona umana. Il
Vangelo aiuta ciascuna donna e ciascun uomo al@iearosi a realizzarsi. Esiste, infatti, una wtal
uguaglianza rispetto ai doni dello Spirito Santspetto alle «grandi opere di Dio» (At 2, 11). Non
solo questo. Proprio di fronte alle «grandi operid» I'apostolo-uomo sente il bisogno di
ricorrere a cio che e per essenza femminile, aldinesprimere la verita sul proprio servizio
apostolico. Proprio cosi agisce Paolo di Tarsondaai rivolge ai Galati con le parole: «Figlioli
miei, che io di nuovo partorisco nel dolore» (Gal9). Nella prima Lettera ai Corinzi (7, 38)
I'apostolo annuncia la superiorita della vergisiidmatrimonio, dottrina costante della Chiesamell
spirito delle parole di Cristo, riportate nel Valmdi Matteo (19, 10-12), senza affatto offuscare
I'importanza della maternita fisica e spiritualer Bustrare la fondamentale missione della Chiesa
egli non trova di meglio che il riferimento alla temnita.

Troviamo un riflesso della stessa analogia _ eadd#issa verita _ nella Costituzione dogmatica
sulla Chiesa. Maria e la «figura» della Chiesa(4B)fatti, nel mistero della Chiesa, la quale paire
giustamente chiamata madre e vergine (...), Maaiadata innanzi, presentandosi in modo eminente
e singolare, quale vergine e quale madre (...)Jd®poi alla luce il Figlio, che Dio ha posto quale
primogenito tra i molti fratelli (cf. Rm 8, 29),a@ tra i fedeli, alla cui rigenerazione e formazon
essa coopera con amore di madre»(44). «Orbendiésa; la quale contempla l'arcana santita di lei
e ne imita la carita e adempie fedelmente la valolel Padre, per mezzo della parola di Dio accolta
con fedelta, diventa essa pure madre, poiché cpretiicazione e il battesimo genera a una vita
nuova e immortale i figlioli, concepiti ad operdldeSpirito Santo e nati da Dio»(45). Si tratta qui
della maternita «secondo lo spirito» nei riguamgifali e delle figlie del genere umano. E unatal
maternita _ come si e detto _ diventa la «partéla denna anche nella verginita. La Chiesa «pure
e vergine, che custodisce integra e pura la fetieall® Sposo»(46). Cio trova in Maria il piu
perfetto compimento. La Chiesa, dunque, «ad inotezidella Madre del suo Signore, con la virtu
dello Spirito Santo, conserva verginalmente intégfade, solida la speranza, sincera la
carita»(47).

Il Concilio ha confermato che, se non si ricorda Madre di Dio, non é possibile comprendere il
mistero della Chiesa, la sua realta, la sua esdenatalita. Indirettamente troviamo qui il
riferimento al paradigma biblico della «donnax, lgus delinea chiaramente gia nella descrizione
del «principio» (cf. Gen 3, 15) e lungo il percocde va dalla creazione, attraverso il peccato, fin
alla redenzione. In guesto modo si conferma lagordd unione tra cid che € umano e cio che
costituisce I'economia divina della salvezza n&titaia dell'uomo. La Bibbia ci convince del fatto
che non si pud avere un'adeguata ermeneuticaateiuossia di cio che € «xumano», senza un
adeguato ricorso a cio che e «femminile». Analogamavviene nell'economia salvifica di Dio: se
vogliamo comprenderla pienamente in rapporto a tatstoria dell'uomo, non possiamo tralasciare,
nell'ottica della nostra fede, il mistero della rda»: vergine-madre-sposa.

Vil
LA CHIESA - SPOSA DI CRISTO

Il «grande mistero»



23. Un'importanza fondamentale hanno al riguardquatele della Lettera agli Efesini: «E voi,

mariti, amate le vostre mogli, come Cristo ha anta@hiesa e ha dato se stesso per lei, per
renderla santa, purificandola per mezzo del lavdeitacqua accompagnato dalla parola, al fine di
farsi comparire davanti la sua Chiesa tutta glari@@nza macchia né ruga o alcunché di simile, ma
santa e immacolata. Cosi anche i mariti hannovéd®di amare le mogli come il proprio corpo,
perché chi ama la propria moglie ama se stess@uNesinfatti, ha preso mai in odio la propria
carne; al contrario, la nutre e la cura, come fat€rcon la Chiesa, poiché siamo membra del suo
corpo. Per questo, 'uomo lascera suo padre e adeers si unira alla sua donna, e i due
formeranno una carne sola. Questo mistero e grédmdeo in riferimento a Cristo e alla Chiesa!»
(5, 25-32).

In questa Lettera l'autore esprime la verita SOh&sa come sposa di Cristo, indicando altresi come
questa verita si radica nella realta biblica detiazione dell'uomo maschio e femmina. Creati a
immagine e somiglianza di Dio come «unita dei desstambi sono stati chiamati ad un amore di
carattere sponsale. Si puo anche dire che, segleni@scrizione della creazione nel Libro della
Genesi (2, 18-25), questa chiamata fondamentatasifesta insieme con la creazione della donna
e viene inscritta dal Creatore nell'istituzione mheltrimonio, che, secondo Genesi 2, 24, sin
dall'inizio possiede il carattere di unione deldggone («communio personarum»). Anche se non
direttamente la stessa descrizione del «princifib»Gen 1, 27 e Gen 2, 24) indica che tutto
I'«ethos» dei reciproci rapporti tra I'uomo e landa deve corrispondere alla verita personale del
loro essere.

Tutto questo € gia stato considerato precedentemieiesto della Lettera agli Efesini conferma
ancora una volta la suddetta verita, e nello stesapo paragona il carattere sponsale dell'amare tr
l'uomo e la donna al mistero di Cristo e della GhieCristo € lo Sposo della Chiesa, la Chiesa € la
Sposa di Cristo. Questa analogia non é senza eiieessa trasferisce nel Nuovo Testamento cio
che gia era contenuto nell'’Antico Testamento, migidare presso i profeti Osea, Geremia,
Ezechiele, Isaia(48). | rispettivi passi meritama @nalisi a parte. Riportiamo almeno un testo.
Ecco come Dio parla al suo popolo eletto per meletrofeta: «Non temere, perché non dovrai
piu arrossire; non vergognarti, perché non satadgonorata; anzi, dimenticherai la vergogna
della tua giovinezza e non ricorderai piu il disendella tua vedovanza. Poiché tuo sposo € il tuo
Creatore, Signore degli eserciti € il suo nomejragentore € il Santo di Israele, € chiamato Dio di
tutta la terra (...). Viene forse ripudiata la darsposata in gioventu? Dice il tuo Dio. Per un érev
istante ti ho abbandonata, ma ti riprendero conemso amore. In un impeto di collera ti ho
nascosto per un poco il mio volto; ma con affeoepne ho avuto pieta di te, dice il tuo redentore,
il Signore (...). Anche se i monti si spostassercali vacillassero, non si allontanerebbe dd te

mio aspetto, né vacillerebbe la mia alleanza depdts 54, 4-8.10).

Se l'essere umano _ uomo e donna _ e stato creatoaine e somiglianza di Dio, Dio puo

parlare di sé per bocca del profeta servendodirdglaggio che & per essenza umano: nel citato
testo di Isaia, «xumana» e I'espressione dell'anliddé, ma I'amore stesso € divino. Essendo amore
di Dio, esso ha un carattere sponsale propriantewviteo, anche se espresso con l'analogia
dell'amore dell'uomo verso la donna. Questa dopoasse Israele, in quanto popolo eletto da Dio,
e gquesta elezione ha la sua fonte esclusivameligenm@e gratuito di Dio. Proprio con questo
amore si spiega I'Alleanza, presentata spesso ualakkeanza matrimoniale, che Dio sempre
nuovamente stringe col suo popolo eletto. Essagada di Dio «un impegno» duraturo: egli

rimane fedele al suo amore sponsale, anche seda gfu volte si € dimostrata infedele.

Questa immagine dell'amore sponsale insieme gllaiidello Sposo divino _ un'immagine molto
chiara nei testi profetici _ trova conferma e camento nella Lettera agli Efesini (5, 23-32). @rist
e salutato come sposo da Giovanni Battista (cf3@7-29): anzi, Cristo stesso applica a sé questo



paragone attinto dai profeti (cf. Mc 2, 19-20).ddatolo Paolo, che porta in sé tutto il patrimonio
dell'’Antico Testamento, scrive ai Corinzi: «lo, yoginfatti, per voi una specie di gelosia divina,
avendovi promessi a un unico sposo, per presergaale vergine casta a Cristo» (2 Cor 11, 2).
L'espressione piu piena, pero, della verita sutii@ndi Cristo redentore, secondo I'analogia
dell'amore sponsale nel matrimonio, si trova niefiiera agli Efesini: «Cristo ha amato la Chiesa e
ha dato se stesso per lei» (5, 25), ed in cio eigggna conferma il fatto che la Chiesa e la sposa
Cristo: «Tuo redentore € il Santo d'Israele» (Is$4Nel testo paolino I'analogia della relazione
sponsale va contemporaneamente in due direziomic@impongono l'insieme del «grande mistero»
(«sacramentum magnumy). L'alleanza propria degbisgspiega» il carattere sponsale dell'unione
di Cristo con la Chiesa; ed a sua volta questangnioome «grande sacramento», decide della
sacramentalita del matrimonio quale alleanza s@eitdue sposi, uomo e donna. Leggendo questo
passo, ricco e complesso, che enell'insieme umalgranalogia, dobbiamo distinguere cio che in
esso esprime la realtd umana dei rapporti inteppaisda cio che esprime con linguaggio
simbolico il «grande mistero» divino.

La «novita» evangelica

24. |l testo e rivolto agli sposi come a donne mimd concreti e ricorda loro I'«ethos» dell'amore
sponsale che risale all'istituzione divina del manio sin dal «principio». Alla verita di questa
istituzione risponde I'esortazione «Voi, mariti,amle vostre mogli», amatele a motivo di quello
speciale e unico legame mediante il quale I'uod@od®nna diventano nel matrimonio «una carne
sola» (Gen 2, 24; Ef 5, 31). Si ha in questo amogefondamentale affermazione della donna come
persona, un'affermazione grazie alla quale la patga femminile pud pienamente svilupparsi ed
arricchirsi. Proprio cosi agisce Cristo come sptedta Chiesa, desiderando che essa sia «gloriosa,
senza macchia né ruga» (Ef 5, 27). Si puo diregcinsia pienamente assunto quanto costituisce 1o
«stile» di Cristo nel trattare la donna. Il maxwvrebbe far propri gli elementi di questo stilé ne
riguardi della moglie: e, analogamente, dovrebbe faomo nei riguardi della donna, in ogni
situazione. Cosi tutt'e due, uomo e donna, attilawmmno sincero di sé»!

L'autore della Lettera agli Efesini non vede alcaoatraddizione tra un‘esortazione cosi formulata
e la costatazione che «le mogli siano sottomedeecamariti come al Signore; il marito, infatti, &
capo della moglie» (5, 22-23). L'autore sa che tguegpostazione, tanto profondamente radicata
nel costume e nella tradizione religiosa del tendlewe essere intesa e attuata in un modo nuovo:
come una «sottomissione reciproca nel timore dit@si (cf. Ef 5, 21); tanto piu che il marito
detto «capo» della moglie come Cristo é capo ddili@sa, e lo € al fine di dare «se stesso per lei»
(Ef 5, 25) e dare se stesso per lei € dare pddipoopria vita. Ma, mentre nella relazione Cristo-
Chiesa la sottomissione € solo della Chiesa, nelé&ione marito-moglie la «sottomissione» non e
unilaterale, bensi reciprocal

In rapporto all'«antico» questo e evidentement@way: € la novita evangelica. Incontriamo
diversi passi in cui gli scritti apostolici esprimmquesta novita, sebbene in essi si faccia pure
sentire cio che é «antico», cio che e radicato enelia tradizione religiosa di Israele, nel suo
modo di comprendere e di spiegare i sacri testnez@d esempio, quello di Genesi (c. 2)(49).

Le Lettere apostoliche sono indirizzate a persdr@gevovono in un ambiente che ha lo stesso modo
di pensare e di agire. La «novita» di Cristo eattof essa costituisce l'inequivocabile contenelo d
messaggio evangelico ed é frutto della redenzide#o stesso tempo, pero, la consapevolezza che
nel matrimonio c'é la reciproca «sottomissionecaiugi nel timore di Cristo», e non soltanto
guella della moglie al marito, deve farsi stradecoeri, nelle coscienze, nel comportamento, nei
costumi. E' questo un appello che non cessa dreyrda allora, le generazioni che si succedono, un
appello che gli uomini devono accogliere sempneudivo. L'apostolo scrisse non solo: «In Gesu
Cristo (...) non c'é piu uomo né donna», ma angNen c'é piu schiavo né libero». E tuttavia,



guante generazioni ci sono volute perché un tatheipio si realizzasse nella storia dell'umanita
con l'abolizione dell'istituto della schiavitu! Beccosa dire delle tante forme di schiavitu, allaliq
sono soggetti uomini e popoli, non ancora scompaatia scena della storia?

La sfida, pero, dell'«ethos» della redenzione arahe definitiva. Tutte le ragioni in favore della
«sottomissione» della donna all'uomo nel matrimal@bbono essere interpretate nel senso di una
«reciproca sottomissione» di ambedue «nel timo@rdito». La misura del vero amore sponsale
trova la sua sorgente piu profonda in Cristo, che$poso della Chiesa, sua Sposa.

La dimensione simbolica del «grande mistero»

25. Nel testo della Lettera agli Efesini incontramma seconda dimensione dell'analogia che, nel
suo insieme, deve servire alla rivelazione del rdeamistero». E questa una dimensione simbolica.
Se I'amore di Dio verso I'uomo, verso il popoldtelelsraele, viene presentato dai profeti come
I'amore dello sposo per la sposa, una tale anaémgieame la qualitd «sponsale» e il carattere divin
e non umano dell'amore di Dio: «Tuo sposo ¢ ildwatore (...), € chiamato Dio di tutta la terra»

(Is 54, 5). Lo stesso si dica anche dell'amore sgerdi Cristo redentore: «Dio, infatti, ha tanto
amato il mondo da dare il suo Figlio unigenito» (&\W.6). Si tratta, dunque, dell'amore di Dio
espresso mediante la redenzione, operata da C3estondo la Lettera paolina questo amore e
«simile» all'amore sponsale dei coniugi umani, @@ralmente non e «eguale». L'analogia, infatti,
implica insieme una somiglianza, lasciando un nmergideguato di non-somiglianza.

E' facile rilevarlo, se consideriamo la figura detsposa». Secondo la Lettera agli Efesini la sposa
la Chiesa, cosi come per i profeti la sposa eeelsr dunque, € un soggetto collettivo, € non una
persona singola. Questo soggetto collettivo é idRmdi Dio, ossia una comunita composta da

molte persone, sia donne che uomini. «Cristo ha@taaChiesa» proprio come comunita, come
Popolo di Dio e, nello stesso tempo,in questa @higse nel medesimo passo é chiamata anche suo
«corpo» (cf. Ef 5, 23), egli ha amato ogni singmasona. Infatti, Cristo ha redento tutti senza
eccezione, ogni uomo e ogni donna. Nella redenzoasprime proprio questo amore di Dio e
giunge a compimento nella storia dell'uomo e dehdaoil carattere sponsale di tale amore.

Cristo € entrato in questa storia e vi rimane ctor&poso che «ha dato se stesso». «Dare» vuol dire
«diventare un dono sincero» nel modo piu completeale: «<Nessuno ha un amore piu grande di
questo» (Gv 15, 13). In tale concezione, per meetla Chiesa, tutti gli esseri umani _ sia donne
che uomini _ sono chiamati ad essere la «<Spos@sisto, redentore del mondo. In questo modo
«essere sposa», e dunque il «femminile», diventhdb di tutto I'«umano», secondo le parole di
Paolo: «Non c'é piu uomo né donna, poiché tuttisiete uno in Cristo Gesu» (Gal 3, 28).

Dal punto di vista linguistico si puo dire che Béwgia dell'amore sponsale secondo la Lettera agli
Efesini riporta cio che & «maschile» a cio cheedrxhinile», dato che, come membri della Chiesa,
anche gli uomini sono compresi nel concetto di «8poE cido non puo meravigliare, poiché
I'apostolo, per esprimere la sua missione in Cagtella Chiesa, parla dei «figlioli che partorisce

nel dolore» (cf. Gal 4, 19). Nell'ambito di cio ch&umano», di cid che € umanamente personale, la
«mascolinita» e la «femminilita» si distinguonoedlm stesso tempo si completano e si spiegano a
vicenda. Cio e presente anche nella grande analetjfs«Sposa» nella Lettera agli Efesini. Nella
Chiesa ogni essere umano _ maschio e femmina «Splasa», in quanto accoglie in dono I'amore

di Cristo redentore, come pure in quanto cercasdondervi col dono della propria persona.

Cristo e lo Sposo. Si esprime in questo la verittasnore di Dio che «ha amato per primo» (1 Gv
4, 19) e che col dono generato da questo amoresajgoper 'uomo ha superato tutte le attese
umane: «Amo sino alla fine» (Gv 13, 1). Lo SposbFiglio consostanziale al Padre in quanto Dio
_ e divenuto figlio di Maria, «figlio dell'uomo»gwo uomo, maschio. Il simbolo dello Sposo € di



genere maschile. In questo simbolo maschile &ratiito il carattere umano dell'amore in cui Dio
ha espresso il suo amore divino per Israele, p€hlasa, per tutti gli uomini. Meditando quanto i
Vangeli dicono circa I'atteggiamento di Cristo els donne, possiamo concludere che come
uomo, figlio di Israele, rivelo la dignita delleigie di Abramo» (cf. Lc 13, 16), la dignita
posseduta dalla donna sin dal «principio» al paltitlbmo. E nello stesso tempo Cristo mise in
rilievo tutta l'originalita che distingue la dondall'uomo, tutta la ricchezza ad essa elargita nel
mistero della creazione. Nell'atteggiamento ditGn&rso la donna si trova realizzato in modo
esemplare cio che il testo della Lettera agli Efiessprime col concetto di «sposo». Proprio perché
I'amore divino di Cristo € amore di Sposo, esd@aradigma e I'esemplare di ogni amore umano,
in particolare dell'amore degli uomini-maschi.

L'Eucaristia

26. Sull'ampio sfondo del «grande mistero», chlesgrime nel rapporto sponsale tra Cristo e la
Chiesa, e possibile anche comprendere in modo atiedgdatto della chiamata dei «Dodici».
Chiamando solo uomini come suoi apostoli, Cristadjigo in un modo del tutto libero e sovrano.
Cio ha fatto con la stessa liberta con cui, irotiltsuo comportamento, ha messo in rilievo la
dignita e la vocazione della donna, senza confanadcostume prevalente e alla tradizione sancita
anche dalla legislazione del tempo. Pertanto,tégicche egli abbia chiamato come apostoli degli
uomini, seguendo la mentalita diffusa ai suoi temph corrisponde affatto al modo di agire di
Cristo. «Maestro, sappiamo che sei veritiero egnska via di Dio secondo verita (...), perché non
guardi in faccia ad alcuno» (Mt 22, 16). Quest®lgacaratterizzano pienamente il comportamento
di Gesu di Nazareth. In questo si trova anche piegazione per la chiamata dei «Dodici». Essi
sono con Cristo durante l'ultima Cena; essi soéivono il mandato sacramentale: «Fate questo in
memoria di me» (Lc 22, 19; 1 Cor 11, 24), collegaltistituzione dell'Eucaristia. Essi, la sera del
giorno della risurrezione, ricevono lo Spirito Saper perdonare i peccati: «A chi rimetterete i
peccati saranno rimessi, e a chi non li rimettereséeranno non rimessi» (Gv 20, 23).

Ci troviamo al centro stesso del Mistero pasquaie,rivela fino in fondo I'amore sponsale di Dio.
Cristo e lo Sposo perché «ha dato se stesso» d@po é stato «dato», il suo sangue é stato
«versato» (cf. Lc 22, 19-20). In questo modo «amo alla fine» (Gv 13, 1). Il «dono sincero»,
contenuto nel sacrificio della Croce, fa risaltawrenodo definitivo il senso sponsale dell'amore di
Dio. Cristo € lo Sposo della Chiesa, come rederdetenondo. L'Eucaristia € il sacramento della
nostra redenzione. E' il sacramento dello Spodta 8posa. L'Eucaristia rende presente e in modo
sacramentale realizza di nuovo l'atto redentof@ridito, che «crea» la Chiesa suo corpo. Con
questo «corpo» Cristo € unito come lo sposo capdsa. Tutto questo e contenuto nella Lettera
agli Efesini. Nel «grande mistero» di Cristo e dé&lhiesa viene introdotta la perenne «unita dei
due», costituita sin dal «principio» tra uomo e rkn

Se Cristo, istituendo I'Eucaristia, I'na collegatanodo cosi esplicito al servizio sacerdotale idegl
apostoli, € lecito pensare che in tal modo egkevalesprimere la relazione tra uomo e donna, tra
cio che & «femminile» e cid che e «maschile», wotlat Dio sia nel mistero della creazione che in
quello della redenzione. Prima di tutto nell’'Eustai si esprime in modo sacramentale |'atto
redentore di Cristo Sposo nei riguardi della Chiggasa. Cio diventa trasparente ed univoco,
quando il servizio sacramentale dell'Eucaristiggunil sacerdote agisce «in persona Christi», &ien
compiuto dall'uomo. E' una spiegazione che confdinsegnamento della Dichiarazione Inter
insigniores, pubblicata per incarico di Paolo Vi pspondere all'interrogativo circa la questione
dell'ammissione delle donne al sacerdozio minisie®0).

Il dono della sposa

27. Il Concilio Vaticano Il ha rinnovato nella Ch&la coscienza dell'universalita del sacerdozio.



Nella Nuova Alleanza c'e un solo sacrificio e utosacerdote: Cristo. Di questo unico sacerdozio
partecipano tutti i battezzati, sia uomini che dgrin quanto devono «offrire se stessi come vittima
viva, santa, a Dio gradita (cf. Rm 12, 1), daregni luogo testimonianza di Cristo e, a chi la
richieda, rendere ragione della loro speranza dékaeterna (cf. 1 Pt 3, 15)»(51). La
partecipazione universale al sacrificio di Cristogui il Redentore ha offerto al Padre il mondo
intero, e, in particolare, I'umanita, fa si chéituella Chiesa siano «un regno di sacerdoti» (Ap 5
10; cf. 1 Pt 2, 9), partecipino cioe non solo atigsione sacerdotale, ma anche a quella profetica e
regale di Cristo Messia. Questa partecipazioneamiata, inoltre, I'unione organica della Chiesa,
come Popolo di Dio, con Cristo. In essa si espmelecontempo il «grande mistero» della Lettera
agli Efesini: la Sposa unita al suo Sposo; unigcipe vive la sua vita; unita, perché partecipiadel
sua triplice missione (tria munera Christi); unitaina maniera tale da rispondere con un «dono
sincero» di sé all'ineffabile dono dell'amore d8jmso, redentore del mondo. Cio riguarda tutti
nella Chiesa, le donne come gli uomini, e riguardd@amente anche coloro che sono partecipi del
«sacerdozio ministeriale»(52), che possiede ilttemadi servizio. Nell'ambito del «grande
mistero» di Cristo e della Chiesa tutti sono chimaispondere _ come una sposa _ col dono della
loro vita all'ineffabile dono dell'amore di Cristthe solo, come redentore del mondo, e lo Sposo
della Chiesa. Nel «sacerdozio regale», che e walersi esprime contemporaneamente il dono
della Sposa.

Cio e di fondamentale importanza per comprende@hlasa nella sua propria essenza, evitando di
trasferire alla Chiesa _ anche nel suo esserestituzione» composta di esseri umani ed inserita
nella storia _ criteri di comprensione e di giudizhe non riguardano la sua natura. Anche se la
Chiesa possiede una struttura «gerarchica»(58ytattale struttura € totalmente ordinata alla
santita delle membra di Cristo. La santita poi siura secondo il «grande mistero», in cui la Sposa
risponde col dono dell'amore al dono dello Spospesto fa «nello Spirito Santo», poiché
«I'amore di Dio € stato riversato nei nostri cygmt mezzo dello Spirito Santo, che ci & stato dato»
(Rm 5, 5). Il Concilio Vaticano I, confermandmbegnamento di tutta la tradizione, ha ricordato
che nella gerarchia della santita proprio la «denharia di Nazareth, e «figura» della Chiesa. Ella
«precede» tutti sulla via verso la santita; nalla gersona «la Chiesa ha gia raggiunto la perfezion
con la quale esiste immacolata e senza macchig&f(&f.27)»(54). In questo senso si puo dire che
la Chiesa e insieme «mariana» ed «apostolico-pei{hd).

Nella storia della Chiesa, sin dai primi tempi ahey _ accanto agli uomini _ numerose donne, per
le quali la risposta della Sposa all'amore redentietlo Sposo assumeva piena forza espressiva.
Come prime vediamo quelle donne, che personalnzemteano incontrato Cristo, I'avevano seguito
e, dopo la sua dipartita, insieme con gli aposdtano assidue nella preghiera» nel cenacolo di
Gerusalemme sino al giorno di Pentecoste. In qoehg lo Spirito Santo parlo per mezzo di «figli
e figlie» del Popolo di Dio, compiendo I'annuncil drofeta Gioele (cf. At 2, 17). Quelle donne,
ed in seguito altre ancora, ebbero parte attivianpdrtante nella vita della Chiesa primitiva,
nell'edificare sin dalle fondamenta la prima conugristiana _ e le comunita successive _
mediante i propri carismi e il loro multiforme sew. Gli scritti apostolici annotano i loro nomi,
come Febe, «diaconessa di Cencre» (cf. Rm 1@dsga col marito Aquila (cf. 2 Tim 4, 19),
Evodia e Sintiche (cf. Fil 4, 2), Maria, TrifenagmBide, Trifosa (cf. Rm 16, 6. 12). L'apostolo garl
delle loro «fatiche» per Cristo, e queste indicawari campi del servizio apostolico della Chiesa,
iniziando dalla «chiesa domestica». In essa, infatfede schietta» passa dalla madre nei figli e
nei nipoti, come appunto si verifico nella casdidnoteo (cf. 2 Tm 1, 5).

Lo stesso si ripete nel corso dei secoli, di gezieng in generazione, come dimostra la storia della
Chiesa. La Chiesa, infatti, difendendo la digngdaldonna e la sua vocazione, ha espresso onore e
gratitudine per coloro che _ fedeli al Vangelo ogmi tempo hanno partecipato alla missione
apostolica di tutto il Popolo di Dio. Si trattasdinte martiri, di vergini, di madri di famiglia,€h
coraggiosamente hanno testimoniato la loro fedededando i propri figli nello spirito del Vangelo



hanno trasmesso la fede e la tradizione della &hies

In ogni epoca e in ogni paese troviamo numeroseaaaperfette» (cf. Prov 31, 10), che _
nonostante persecuzioni, difficolta e discriminazio hanno partecipato alla missione della Chiesa.
Basta menzionare qui Monica, la madre di Agostiacrina, Olga di Kiev, Matilde di Toscana,
Edvige di Slesia ed Edvige di Cracovia, ElisabditAuringia, Brigida di Svezia, Giovanna d'Arco,
Rosa di Lima, Elisabeth Seton e Mary Ward.

La testimonianza e le opere di donne cristiane dawato significativa incidenza sulla vita della
Chiesa, come anche su quella della societa. Amcheesenza di gravi discriminazioni sociali le
donne sante hanno agito in «modo libero», fortiéiatalla loro unione con Cristo. Una simile
unione e liberta radicata in Dio spiegano, ad esenggrande opera di Santa Caterina da Siena
nella vita della Chiesa e di Santa Teresa di Gesjuélla monastica.

Anche ai nostri giorni la Chiesa non cessa di ehiisi della testimonianza delle numerose donne
che realizzano la loro vocazione alla santita. dend sante sono una incarnazione dell'ideale
femminile, ma sono anche un modello per tutti $tani, un modello di «sequela Christi», un
esempio di come la Sposa deve rispondere con kaaitamore dello Sposo.

VI
PIU' GRANDE E' LA CARITA'
Di fronte ai mutamenti

28. «La Chiesa crede che Cristo, per tutti monisa@to, da all'uomo, mediante il suo Spirito, luce
e forza perché possa rispondere alla suprema saaieoe»(56). Possiamo riferire queste parole
della Costituzione Gaudium et spes al tema de#eqnti riflessioni. Il particolare richiamo alla
dignita della donna ed alla sua vocazione, progeidempi in cui viviamo, puo e deve essere
accolto nella «luce e forza» che lo Spirito elazgiallluomo: anche all'uomo della nostra epoca
ricca di molteplici trasformazioni. La Chiesa «add.) di trovare nel suo Signore e Maestro la
chiave, il centro e il fine» dell'uomo, nonché tuia la storia umana» e «afferma che al di satto d
tutti i mutamenti ci sono molte cose che non camigigsse trovano il loro ultimo fondamento in
Cristo, che e sempre lo stesso: ieri, oggi e relsg57).

Con gueste parole la Costituzione sulla Chiesanogldo contemporaneo ci indica la strada da
seguire nell'assumere i compiti relativi alla dtgrdella donna e alla sua vocazione, sullo sfondo
dei mutamenti significativi per i nostri tempi. B@mno affrontare tali mutamenti in modo corretto e
adeguato solo se riandiamo ai fondamenti che watro in Cristo, a quelle verita e a quei valori
«immutabili», di cui egli stesso rimane «testimdedele» (cf. Ap 1, 5) e Maestro. Un diverso
modo di agire condurrebbe a risultati dubbi, se addirittura erronei e ingannevoli.

La dignita della donna e I'ordine dell'amore

29. Il passo gia riportato dalla Lettera agli BEfie$b, 21-33), in cui il rapporto tra Cristo e |hi€sa
viene presentato come legame tra lo Sposo e laaSfaodferimento anche alla istituzione del
matrimonio secondo le parole del Libro della Geltefsi2, 24). Esso unisce la verita sul
matrimonio come primordiale sacramento con la ¢os@zdell'uomo e della donna ad immagine e



somiglianza di Dio (cf. Gen 1, 27; 5, 1). Grazieighificativo confronto contenuto nella Lettera
agli Efesini acquista piena chiarezza cio che dedglla dignita della donna sia agli occhi di Dio,
Creatore e Redentore, sia agli occhi dell'uomdiudeho e della donna. Sul fondamento del
disegno eterno di Dio, la donna € colei in cudioe dell'amore nel mondo creato delle persone
trova un terreno per la sua prima radice. L'ordieamore appartiene alla vita intima di Dio
stesso, alla vita trinitaria. Nella vita intimaldio, lo Spirito Santo € la personale ipostasi
dell'amore. Mediante lo Spirito, Dono increatoniae diventa un dono per le persone create.
L'amore, che e da Dio, si comunica alle creatufamere di Dio e stato riversato nei nostri cuori
per mezzo dello Spirito Santo, che ci viene daRm 6, 5).

La chiamata all'esistenza della donna accantmaitu(«un aiuto che gli sia simile»: Gen 2, 18)
nell'«unita dei due» offre nel mondo visibile dedteature condizioni particolari affinché «l'amore
di Dio venga riversato nei cuori» degli esseri trasua immagine. Se l'autore della Lettera agli
Efesini chiama Cristo Sposo e la Chiesa Sposacegferma indirettamente, con tale analogia, la
verita sulla donna come sposa. Lo Sposo é coluaoie La Sposa viene amata: € colei che riceve
I'amore, per amare a sua volta.

Il passo della Genesi _ riletto alla luce del sifolsponsale della Lettera agli Efesini _ ci permett
di intuire una verita che sembra decidere in madeeziale la questione della dignita della donna
e, in seguito, anche quella della sua vocaziondigiaita della donna viene misurata dall'ordine
dell'amore, che e essenzialmente ordine di giastizli carita(58).

Solo la persona puo amare e solo la persona petceamsata. Questa &€ un'affermazione, anzitutto,
di natura ontologica, dalla quale emerge poi ueraffizione di natura etica. L'amore € un'esigenza
ontologica ed etica della persona. La persona dssere amata, poiché solo I'amore corrisponde a
quello che € la persona. Cosi si spiega il comaed#ordell'amore, conosciuto gia nell’Antico
Testamento (cf. Dt 6, 5; Lv 19, 18) e posto datGra centro stesso dell'«ethos» evangelico (cf. Mt
22, 3640; Mc 12, 28-34). Cosi si spiega anche puedato dell'amore espresso dalle parole di
Paolo nella Lettera ai Corinzi: «piu grande é lataa (cf. 1 Cor 13, 13).

Se non si ricorre a quest'ordine e a questo primato si pud dare una risposta completa e adeguata
all'interrogativo sulla dignita della donna e suia vocazione. Quando diciamo che la donna e
colei che riceve amore per amare a sua volta, mendiamo solo o innanzitutto lo specifico

rapporto sponsale del matrimonio. Intendiamo qusalati piu universale, fondato sul fatto stesso di
essere donna nell'insieme delle relazioni integpeak, che nei modi piu diversi strutturano la
convivenza e la collaborazione tra le persone, nbendonne. In questo contesto, ampio e
diversificato, la donna rappresenta un valore galdre come persona umana e, nello stesso tempo,
come quella persona concreta, per il fatto deldafemminilita. Questo riguarda tutte le donne e
ciascuna di esse, indipendentemente dal contektoala in cui ciascuna si trova e dalle sue
caratteristiche spirituali, psichiche e corporatime, ad esempio, l'eta, l'istruzione, la sallite, i
lavoro, I'essere sposata o nubile.

Il passo della Lettera agli Efesini che considenampermette di pensare ad una specie di
«profetismo» particolare della donna nella sua femlita. L'analogia dello Sposo e della Sposa
parla delllamore con cui ogni uomo € amato da BiGristo, ogni uomo e ogni donna. Tuttavia, nel
contesto dell'analogia biblica e in base alla lagiteriore del testo, € proprio la donna colei che
manifesta a tutti questa verita: la sposa. Questteristica «profetica» della donna nella sua
femminilita trova la piu alta espressione nellagfiee Madre di Dio. Nei suoi riguardi viene messo
in rilievo, nel modo piu pieno e diretto, I'intinbengiungersi dell'ordine dell'amore _ che entra
nell'ambito del mondo delle persone umane attravens Donna _ con lo Spirito Santo. Maria ode
all'annunciazione: «Lo Spirito Santo scendera desdiLc 1, 35).



Consapevolezza di una missione

30. La dignita della donna si collega intimamerde Lamore che ella riceve a motivo stesso della
sua femminilita ed altresi con I'amore che a sui@wona. Viene cosi confermata la verita sulla
persona e sull'amore. Circa la verita della perssindeve ancora una volta ricorrere al Concilio
Vaticano Il: «L'uomo, il quale in terra e la solaatura che Iddio abbia voluto per se stessa, non
puo ritrovarsi pienamente se non mediante un dome® di sé»(59). Questo riguarda ogni uomo,
come persona creata ad immagine di Dio, sia uoraaohna. L'affermazione di natura ontologica
qui contenuta indica anche la dimensione eticad&tazione della persona. La donna non puo
ritrovare se stessa se non donando I'amore agli alt

Sin dal «principio» la donna _ come l'uomo _ éastakata e «posta» da Dio proprio in questo
ordine dell'amore. Il peccato delle origini nonamaullato questo ordine, non lo ha cancellato in
modo irreversibile. Lo provano le parole bibliched Brotovangelo (cf. Gen 3, 15). Nelle presenti
riflessioni abbiamo osservato il posto singolarkadedonna» in questo testo chiave della
Rivelazione. Occorre, inoltre, rilevare come lssstedonna, che giunge ad essere «paradigma»
biblico, si trovi anche nella prospettiva escataaglel mondo e dell'uomo, espressa
dall'Apocalisse(60). E' «una donna vestita di sates la luna sotto i piedi e una corona di stelle
sopra il capo (cf. Ap 12, 1). Si puo dire: una «u# a misura del cosmo, a misura di tutta lI'opera
della creazione. Nello stesso tempo essa soffrdadée e il travaglio del parto», (Ap 12, 2), come
Eva «madre di tutti i viventi» (Gen 3, 20). Sofénreche perché «davanti alla donna che sta per
partorire» (cf. Ap 12, 4) si pone «il grande draigserpente antico» (Ap 12, 9), conosciuto gia dal
Protovangelo: il Maligno, «padre della menzognalelegpeccato (cf. Gv 8, 44). Ecco: il «serpente
antico» vuole divorare «il bambino». Se vediamquesto testo il riflesso del vangelo dell'infanzia
(cf. Mt 2, 13. 16), possiamo pensare che, nel pginaal biblico della «donna», viene inscritta,
dall'inizio sino al termine della storia, la lottantro il male e il Maligno. Questa e anche laaqier
l'uomo, per il suo vero bene, per la sua salvdzaz&ibbia non vuole dirci che proprio nella
«donna», Eva-Maria, la storia registra una drangadtitta per ogni uomo, la lotta per il suo
fondamentale «si» 0 «no» a Dio e al suo eterngdgsull'uomo?

Se la dignita della donna testimonia I'amore, dsaeiceve per amare a sua volta, il paradigma
biblico della «donna» sembra anche svelare qualiro ordine dellamore che costituisce la
vocazione della donna stessa. Si tratta qui deltazione nel suo significato fondamentale, si puo
dire universale, che poi si concretizza e si espm@le molteplici «vocazioni» della donna nella
Chiesa e nel mondo.

La forza morale della donna, la sua forza spir@stlunisce con la consapevolezza che Dio le
affida in un modo speciale I'uomo, I'essere umaladuralmente, Dio affida ogni uomo a tutti e a
ciascuno. Tuttavia, questo affidamento riguardaado speciale la donna _ proprio a motivo della
sua femminilitd _ ed esso decide in particolaréad®la vocazione.

Attingendo a questa consapevolezza e a quest@i@dto, la forza morale della donna si esprime
in numerosissime figure femminili dell’Antico Testanto, dei tempi di Cristo, delle epoche
successive fino ai nostri giorni.

La donna e forte per la consapevolezza dell'affetstoy forte per il fatto che Dio «le affida
l'uomo», sempre e comunque, persino nelle condidiatiscriminazione sociale in cui essa puo
trovarsi. Questa consapevolezza e questa fondalmewizazione parlano alla donna della dignita
che riceve da Dio stesso, e cio la rende «fortesneolida la sua vocazione. In questo modo, la
«donna perfetta» (cf. Prv 31, 10) diventa un ingabtle sostegno e una fonte di forza spirituale
per gli altri, che percepiscono le grandi energesdio spirito. A queste «donne perfette» devono
molto le loro famiglie e talvolta intere Nazioni.



Nella nostra epoca i successi della scienza e tgliaca permettono di raggiungere in grado finora
sconosciuto un benessere materiale che, mentrade@a@lcuni, conduce altri all'emarginazione. In
tal modo, questo progresso unilaterale puo compoaache una graduale scomparsa della
sensibilita per I'uomo, per cio che e essenzialmmantano. In questo senso, soprattutto i nostri
giorni attendono la manifestazione di quel «gemeba donna che assicuri la sensibilita per 'uomo
in ogni circostanza: per il fatto che € uomo! Echér«piu grande é la carita» (1 Cor 13, 13).

Pertanto, un'attenta lettura del paradigma bildelta «donna» _ dal Libro della Genesi sino
all'Apocalisse _ conferma in che consistono la ithge la vocazione della donna e cio che in esse
immutabile e non perde attualita, avendo il sudiraal fondamento in Cristo, che € sempre lo
stesso: ieri, oggi e nei secoli»(61). Se l'uoméfidaio in modo speciale da Dio alla donna, questo
non significa forse che da lei Cristo si attendsoinpiersi di quel «sacerdozio regale» (1 Pt 2, 9),
che € la ricchezza da lui data agli uomini? Qustgssa eredita Cristo, sommo ed unico sacerdote
della nuova ed eterna Alleanza e Sposo della Chiesacessa di sottomettere al Padre mediante lo
Spirito Santo, affinché Dio sia «tutto in tutti»Cbr 15, 28)(62). Allora avra compimento definitivo
la verita che «piu grande e la carita» (1 Cor B3}, 1

IX
CONCLUSIONE
«Se tu conoscessi il dono di Dio»

31. «Se tu conoscessi il dono di Dio» (Gv 4, 1@e @&esu alla Samaritana durante uno di quei
mirabili colloqui che mostrano quanta stima eghialper la dignita di ogni donna e per la
vocazione che le consente di partecipare alla sssione di Messia.

Le presenti riflessioni, ormai concluse, sono daéna riconoscere all'interno del «dono di Dio»
cio che egli, creatore e redentore, affida allandgad ogni donna. Nello Spirito di Cristo, infatti
essa puo scoprire l'intero significato della sumarfénilita e disporsi in tal modo al «dono sincero d
sé» agli altri, e cosi «ritrovare» se stessa.

NelllAnno Mariano la Chiesa desidera ringraziar8adatissima Trinita per il «mistero della donna»,
e, per ogni donna - per cio che costituisce I'etenisura della sua dignita femminile, per le «grand
opere di Dio» che nella storia delle generazionanensi sono compiute in lei e per mezzo di lei. In
definitiva, non si & operato in lei e per mezztedcio che c'e di piu grande nella storia dell'@om
sulla terra: I'evento che Dio stesso si e fatto o®m

La Chiesa, dunque, rende grazie per tutte le derper ciascuna: per le madri, le sorelle, le spose;
per le donne consacrate a Dio nella verginitaj@donne dedite ai tanti e tanti esseri umani, che
attendono I'amore gratuito di un‘altra personaj@eéonne che vegliano sull'essere umano nella
famiglia, che ¢ il fondamentale segno della congunihana; per le donne che lavorano
professionalmente, donne a volte gravate da umalgreesponsabilita sociale; per le donne
«perfette» e per le donne «deboli» per tutte: cosie sono uscite dal cuore di Dio in tutta la
bellezza e ricchezza della loro femminilita; casine sono state abbracciate dal suo eterno amore;
cosi come, insieme con l'uomo, sono pellegrineussta terra, che €, nel tempo, la «patria» degli
uomini e si trasforma talvolta in una «valle dirgi@»; cosi come assumono, insieme con l'uomo,



una comune responsabilita per le sorti dell'umasgaondo le quotidiane necessita e secondo quei
destini definitivi che I'umana famiglia ha in Ditesso, nel seno dell'ineffabile Trinita.

La Chiesa ringrazia per tutte le manifestazioni«@ginio» femminile apparse nel corso della storia,
In mezzo a tutti i popoli e Nazioni; ringrazia etti i carismi che lo Spirito Santo elargisce alle
donne nella storia del Popolo di Dio, per tutteiteorie che essa deve alla loro fede, speranza e
carita: ringrazia per tutti i frutti di santita fenmile.

La Chiesa chiede, nello stesso tempo, che questérmabili <manifestazioni dello Spirito» (cf. 1
Cor 12, 4 ss.) che con grande generosita sonatelaitte «figlie» della Gerusalemme eterna, siano
attentamente riconosciute, valorizzate, perchértora comune vantaggio della Chiesa e
dell'umanita, specialmente ai nostri tempi. Meditai mistero biblico della «donna», la Chiesa
prega affinché tutte le donne ritrovino in quesistaro se stesse e la loro «suprema vocazione».

Maria, che «precede tutta la Chiesa sulla via deda, della carita e della perfetta unione con
Cristo»(63), ottenga a tutti noi anche questo tdsytnell’Anno che abbiamo dedicato a lei, alle
soglie del terzo millennio della venuta di Cristo.

Con questi voti imparto a tutti i fedeli e in spanodo alle donne, sorelle in Cristo, la Benedigio
Apostolica.

Dato a Roma, presso San Pietro, il 15 del mesgadita - Solennita dell’Assunzione di Maria
Santissima - dell'anno 1988, decimo di Pontificato.



