COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE

MEMORIA E RICONCILIAZIONE:
LA CHIESA E LE COLPE DEL PASSATO

NOTA PRELIMINARE

Lo studio del tema "La Chiesa e le colpe del passastato proposto alla Commissione Teologica
Internazionale da parte del suo Presidente, il CalRatzinger, in vista della celebrazione del
Giubileo dell'anno 2000. Per preparare questo gtueline formata una Sottocommissione
composta dal Rev. Christopher Begg, da Mons. BRorte (presidente), dal Rev. Sebastian
Karotemprel, S.D.B., da Mons. Roland Minnerath,Rlev. Thomas Norris, dal Rev. P. Rafael
Salazar Céardenas, M.Sp.S., e da Mons. Anton Sjriiketiiscussioni generali su questo tema si
sono svolte in numerosi incontri della Sottocominiss e durante le sessioni plenarie della stessa
Commissione Teologica Internazionale, tenutesi m#&kpel 1998 e nel 1999. Il presente testo
stato approvato in forma specifica, dalla Commissideologica Internazionale, con voto

scritto, ed é stato poi sottoposto al suo presajénCard. J. Ratzinger, Prefetto della
Congregazione per la Dottrina della Fede, il ghalelato la sua approvazione per la pubblicazione.

INTRODUZIONE

La Bolla di indizione dell’Anno Santo del 2000 Inzationis mysterium (29 novembre 1998) indica
fra i segni " che possono opportunamente serwigeae con maggiore intensita I'insigne grazia del
giubileo " la purificazione della memoria. Questasiste nel processo volto a liberare la coscienza
personale e collettiva da tutte le forme di riseetito o di violenza, che I'eredita di colpe del
passato puo avervi lasciato, mediante una rinnoxadtdazione storica e teologica degli eventi
implicati, che conduca - se risulti giusto - adoanrispondente riconoscimento di colpa e
contribuisca ad un reale cammino di riconciliazidde simile processo puo incidere in maniera
significativa sul presente, proprio perché le cgipssate fanno spesso sentire ancora il peso delle
loro conseguenze e permangono come altrettaniztent anche nell'oggi.

In quanto tale, la purificazione della memoria iécle " un atto di coraggio e di umilta nel
riconoscere le mancanze compiute da quanti hanratpe portano il nome di cristiani ", e si
fonda sulla convinzione che " per quel legame nkegorpo mistico, ci unisce gli uni agli altri ttiu
noi, pur non avendone responsabilita personalezassostituirci al giudizio di Dio, che solo
conosce i cuori, portiamo il peso degli errori dedeolpe di chi ci ha preceduto ". Giovanni Paolo
Il aggiunge: " Come successore di Pietro, chie@oiclguesto anno di misericordia la Chiesa, forte
della santita che riceve dal suo Signore, si ingghodavanti a Dio e implori il perdono per i
peccati passati e presenti dei suoi figli ".(1) Niehdire, poi, che " i cristiani sono invitati ar§i
carico, davanti a Dio e agli uomini offesi dai laromportamenti, delle mancanze da loro
commesse ", il Papa conclude: " Lo facciano senfla nhiedere in cambio, forti solo dell"amore
di Dio che € stato riversato nei nostri cuori' (ByB) ".(2)

Le richieste di perdono fatte dal Vescovo di Romguesto spirito di autenticita e di gratuita hanno



suscitato reazioni diverse: la fiducia incondizi@nehe il Papa ha dimostrato di avere nella forza
della Verita ha incontrato un‘accoglienza generatmévorevole, all'interno e all'esterno della
comunita ecclesiale. Non pochi hanno sottolin€atxtesciuta credibilita dei pronunciamenti
ecclesiali, conseguente a questo comportamentosbiom pero mancate alcune riserve, espressione
soprattutto del disagio legato a particolari comt&srici e culturali, nei quali la semplice

ammissione di colpe commesse dai figli della Chmsaassumere il significato di un cedimento di
fronte alle accuse di chi € pregiudizialmente esdd essa. Fra consenso e disagio, si avverte |l
bisogno di una riflessione, che chiarisca le ragiencondizioni e I'esatta configurazione delle
richieste di perdono relative alle colpe del passat

Di questo bisogno ha inteso farsi carico la Comimigs Teologica Internazionale, nella quale sono
rappresentate culture e sensibilita diverse alimd dell'unica fede cattolica, elaborando il pnése
testo. In esso viene offerta una riflessione teobogulle condizioni di possibilita degli atti di
‘purificazione della memoria’, legati al riconosemto di colpe del passato. Le domande cui si cerca
di rispondere sono: perché produrre tali atti? iqu@kono i soggetti adeguati? quale ne e l'oggetto
come esso va determinato, coniugando correttangandézio storico e giudizio teologico? quali

sono i destinatari? quali le implicanze moraliualggli effetti possibili sulla vita della Chiega

sulla societa? Scopo del testo non &€, dunque,aydigfirendere in esame casi storici particolari, ma
di chiarire i presupposti che rendano fondato fitmeento relativo a colpe passate.

L'aver precisato sin dall'inizio il genere delli@ssione qui presentata chiarisce anche a chectosa
si riferisca quando in essa si parla della Chieea:si tratta né della sola istituzione storicagdaka
sola comunione spirituale dei cuori illuminati @alede. Per Chiesa si intendera sempre la comunita
dei battezzati, inseparabilmente visibile e operaretla storia sotto la guida dei Pastori e uniiéica
nella profondita del suo mistero dall'azione d8lrito vivificante: quella Chiesa, che - secondo |
parole del Concilio Vaticano Il - " per una non diebanalogia € paragonata al mistero del Verbo
incarnato. Infatti, come la natura assunta é azergel Verbo divino come vivo organo di

salvezza, a lui indissolubilmente unito, in modo niissimile I'organismo sociale della Chiesa é a
servizio dello Spirito di Cristo che lo vivificagpla crescita del corpo (cf. Ef 4,16) ".(3) Questa
Chiesa - che abbraccia i suoi figli del passatmequelli del presente in una reale e profonda
comunione - e l'unica Madre nella Grazia che asssunt sé€ il peso delle colpe anche passate per
purificare la memoria e vivere il rinnovamento debre e della vita secondo la volonta del Signore.
Essa puo farlo in quanto Cristo Gesu - di cui@aitpo misticamente prolungato nella storia - ha
assunto su di sé una volta per sempre i peccathdeto.

La struttura del testo rispecchia le domande pests muove da una breve rivisitazione storica del
tema (cap. 1), per poter poi indagare il fondaméitibco (cap. 2) e approfondire le condizioni
teologiche delle richieste di perdono (cap. 3)pkecisa coniugazione di giudizio storico e di
giudizio teologico é elemento decisivo per giungemronunciamenti corretti ed efficaci, che
tengano conto adeguatamente dei tempi, dei luodhi eontesti in cui si situano gli atti considerat
(cap. 4). Alle implicanze morali (cap. 5), pastoeammissionarie (cap. 6) di questi atti di pentitoen
relativi alle colpe del passato sono dedicate fesicterazioni finali, che hanno naturalmente un
valore specifico per la Chiesa cattolica. Tuttamil]a consapevolezza che I'esigenza di riconoscere
le proprie colpe ha ragione di essere per tutbipighi e per tutte le religioni, ci si auspica cke |
riflessioni proposte possano aiutare tutti ad asesim un cammino di verita, di dialogo fraterno e
di riconciliazione.

A conclusione di questa introduzione non saral@uithiamare la finalita ultima di ogni possibile
atto di 'purificazione della memoria’', compiuto deédenti, perché essa ha ispirato anche il lavoro
della Commissione: si tratta della glorificaziondib, perché vivere I'obbedienza alla Verita
divina ed alle sue esigenze conduce a confesssiegria con le nostre colpe la misericordia e la
giustizia eterne del Signore. La ‘confessio peccatistenuta e illuminata dalla fede nella Verita



che libera e salva (‘confessio fidei') - diventafessio laudis' rivolta a Dio, al cui cospettaaaio

e possibile riconoscere le colpe del passato, aprele del presente, per lasciarci riconciliare da
Lui e con Lui in Gesu Cristo, unico Salvatore delndo, e divenire capaci di offrire il perdono a
quanti ci avessero offeso. Questa offerta di pevdippare particolarmente significativa se si pensa
alle tante persecuzioni subite dai cristiani nesoalella storia. In questa prospettiva gli atti
compiuti e richiesti dal Papa in rapporto alle eotfel passato presentano un valore esemplare e
profetico, tanto per le religioni, quanto per i govi e le nazioni, oltre che per la Chiesa catglic
che potra cosi essere aiutata a vivere in manigrefficace il grande Giubileo dell'incarnazione
come evento di grazia e di riconciliazione per.tutt

1.
IL PROBLEMA: IERI E OGGI
1.1. Prima del Vaticano Il

Il Giubileo e stato sempre vissuto nella Chiesaeomtempo di gioia per la salvezza donata in
Cristo e come un'occasione privilegiata di penigée@zi riconciliazione per i peccati presenti nella
vita del popolo di Dio. Sin dalla sua prima celetwae sotto Bonifacio VIII nell'anno 1300 il
pellegrinaggio penitenziale alla tomba degli Apb$eeetro e Paolo é stato associato alla
concessione di un'indulgenza eccezionale per paoeucol perdono sacramentale, la remissione
totale o parziale delle pene temporali dovute acp®.(4) In questo contesto, tanto il perdono
sacramentale che la remissione delle pene rivestommarattere personale. Nel corso dell™ anno del
perdono e della grazia ",(5) la Chiesa dispensaddo particolare il tesoro di grazie che il Cristo
ha costituito a suo favore.(6) In nessuno dei ggilbelebrati finora c'e stata, tuttavia, una prdisa
coscienza di eventuali colpe del passato dellasahiee del bisogno di domandare perdono a Dio
per comportamenti del passato prossimo o remoto.

E anzi nell'intera storia della Chiesa che nomsdntrano precedenti richieste di perdono relaive
colpe del passato, che siano state formulate dgidtao. | Concili e le decretali papali
sanzionavano certo gli abusi di cui si fosseroeelpevoli chierici o laici, e non pochi pastori si
sforzavano sinceramente di correggerli. Rarissiom® state pero le occasioni in cui le autorita
ecclesiali - papa, vescovi o concili - hanno ricaeioto apertamente le colpe o gli abusi di cui si
erano rese esse stesse colpevoli. Un esempio e@ldbrnito dal papa riformatore Adriano VI che
riconobbe apertamente, in un messaggio alla Didteodmberga del 25 novembre 1522, " gli
abomini, gli abusi [...] e le prevaricazioni " diicsi era resa colpevole " la corte romana " del su
tempo, " malattia [...] profondamente radicataikuippata ", estesa " dal capo ai membri ".(7)
Adriano VI deplorava colpe contemporanee, precisaengquelle del suo predecessore immediato
Leone X e della sua curia, senza tuttavia assaciaevdomanda di perdono.

Bisognera attendere Paolo VI per vedere un Paparespe una domanda di perdono rivolta tanto a
Dio, che a un gruppo di contemporanei. Nel discdisapertura della seconda sessione del Concilio
il Papa " domanda perdono a Dio [...] e ai frata#iparati " d'Oriente che si sentissero offesirtoia

" (Chiesa cattolica), e si dichiara pronto, dagaria, a perdonare le offese ricevute. Nell'ottica
Paolo VI la domanda e l'offerta di perdono riguaede unicamente il peccato della divisione tra i
cristiani e supponevano la reciprocita.



1.2. L'insegnamento del Concilio

Il Vaticano Il si pone nella stessa prospettiv®dolo VI. Per le colpe commesse contro l'unita -
affermano i Padri conciliari - " chiediamo perdan®io e ai fratelli separati, come pure noi
rimettiamo ai nostri debitori ".(8) Oltre le colpentro l'unita, il Concilio segnala altri episodi
negativi del passato, in cui i cristiani hanno awa responsabilita. Cosi, " deplora certi
atteggiamenti mentali, che talvolta non mancanomeno tra i cristiani ", che hanno potuto far
pensare a un‘opposizione fra la scienza e la #degrimenti, considera che " nella genesi
dell'ateismo " i cristiani possono aver avuto " geda responsabilita ", nella misura in cui con la
loro negligenza hanno " velato piuttosto che rikelagenuino volto di Dio e della religione ".(10)
Inoltre, il Concilio " deplora " le persecuzionneanifestazioni d'antisemitismo compiute " in ogni
tempo e da chiunque ".(11) Il Concilio tuttavia ressocia una richiesta di perdono ai fatti citati.

Dal punto di vista teologico il Vaticano Il disting fra la fedelta indefettibile della Chiesa e le
debolezze dei suoi membri, chierici o laici, ieshte 0ggi,(12) e dunque fra di essa, Sposa di Cristo
" senza macchia né ruga [...] santa e immacol@th Ef 5,27), e i suoi figli, peccatori perdonati,
chiamati alla metanoia permanente, al rinnovamealio Spirito Santo. " La Chiesa, che
comprende nel suo seno i peccatori, santa insieseenpre bisognosa di purificazione,
incessantemente si applica alla penitenza e alisnovamento ".(13)

Il Concilio ha anche elaborato alcuni criteri diekrnimento riguardo alla colpevolezza o alla
responsabilita dei vivi per le colpe passate. fattéf ha richiamato, in due contesti differend,rlon
imputabilita ai contemporanei di colpe commessegpaskato da membri della loro comunita
religiosa:

- " Quanto e stato commesso durante la passiorri@td) non puo essere imputato né
indistintamente a tutti gli ebrei allora viventi agli ebrei del nostro tempo ".(14)

- " Comunita non piccole si sono staccate dallagieomunione della Chiesa cattolica, talora non
senza colpa di uomini d'entrambe le parti. Quellighe ora nascono e sono istruiti nella fede di
Cristo in tali comunita non possono essere accdsapeccato di separazione, e la Chiesa cattolica
li abbraccia con fraterno rispetto e amore ".(15)

Al primo Anno Santo celebrato dopo il Concilio, 1875, Paolo VI aveva dato per tema
‘rinnovamento e riconciliazione',16 precisandol'lBsbrtazione apostolica Paterna cum
benevolentia, che la riconciliazione doveva anttaperarsi tra i fedeli della Chiesa cattolica)(17
Come nella sua origine, I'"Anno Santo restava ua%iooe di conversione e di riconciliazione dei
peccatori con Dio attraverso I'economia sacramemtalla Chiesa.

1.3. Le richieste di perdono di Giovanni Paolo Il

Non solo Giovanni Paolo Il rinnova il rammarico pet' dolorose memorie " che scandiscono la
storia delle divisioni tra i cristiani, come avewdatto Paolo VI e il Concilio Vaticano I1,(18) ma
estende anche la richiesta di perdono a una nailigudi fatti storici nei quali la Chiesa o singoli
gruppi di cristiani sono stati implicati a titoliveérsi.(19) Nella Lettera apostolica Tertio Milléon
Adveniente (20) il Papa si augura che il Giubilet’Anno 2000 sia l'occasione per una
purificazione della memoria della Chiesa da " tidteorme di contro-testimonianza e di scandalo "
succedutesi nel corso del millennio passato.(21)

La Chiesa € invitata a " farsi carico con piu vwemsapevolezza del peccato dei suoi figli . Essa "
riconosce sempre come propri i figli peccatori li,iacita a " purificarsi, nel pentimento, da atyo



infedelta, incoerenze, ritardi ".(22) La responbtbdei cristiani nei mali del nostro tempo e
parimenti evocata,(23) anche se l'accento cadeparmente sulla solidarieta della Chiesa d'oggi
con le colpe passate, di cui alcune sono esplieitdemenzionate, come la divisione tra i
cristiani,(24) o i " metodi di violenza e di intetinza " utilizzati nel passato per evangelizzas.(

Lo stesso Giovanni Paolo Il stimola I'approfondimeeteologico sul farsi carico di colpe del
passato e sull'eventuale domanda di perdono agwegadranei (26) quando, nell’Esortazione
Reconciliatio et paenitentia, afferma che, nelaaento della penitenza, " il peccatore si trova sol
davanti a Dio con la sua colpa, il suo pentimentg sua fiducia. Nessuno puo pentirsi al suo posto
o domandare perdono in suo nome ". Il peccato gukisempre personale, anche se ferisce la
Chiesa intera, che, rappresentata dal sacerdotstroidella penitenza, € mediatrice sacramentale
della grazia che riconcilia con Dio.(27) Ancheileazioni di '‘peccato sociale' - che si verificano
all'interno delle comunita umane quando la giuatila liberta e la pace risultano lese - " sono
sempre il frutto, I'accumulazione e la concentmagidi peccati personali . Allorché la
responsabilita morale risultasse diluita in causanane, non si potrebbe parlare di peccato sociale
che per analogia.(28) Ne risulta che I'imputabidiit@éina colpa non puo essere estesa propriamente
al di la del gruppo di persone che vi hanno corigenblontariamente, mediante azioni o0 omissioni,
o per negligenza.

1.4. Le questioni sollevate

La Chiesa é una societa viva che attraversa iiséeosua memoria non e solo costituita dalla
tradizione che rimonta agli Apostoli, normativa fesua fede e la sua stessa vita, ma € anche ricca
della varieta delle esperienze storiche, positinegative, che essa ha vissuto. Il passato della
Chiesa struttura in larga parte il suo presentdrddizione dottrinale, liturgica, canonica, astti
nutre la vita stessa della comunita credente, divee un campionario incomparabile di modelli da
imitare. Lungo tutto il pellegrinaggio terreno, peil grano buono resta sempre inestricabilmente
mescolato alla zizzania, la santita si affiancanédidelta e al peccato.(29) Ed e cosi che il door

degli scandali del passato puo ostacolare la tesiamza della Chiesa d'oggi e il riconoscimento
delle colpe compiute dai figli della Chiesa di ipuo favorire il rinnovamento e la riconciliazione

nel presente.

La difficolta che si profila & quella di definire tolpe passate, a causa anzitutto del giudiziacsto
che cio esige, perché in cid che e avvenuto va sedigtinta la responsabilita o la colpa attribleibi

ai membri della Chiesa in quanto credenti, da quiiribile alla societa dei secoli detti 'di
cristianita’ o alle strutture di potere nelle quiaiéemporale e lo spirituale erano allora stregate
intrecciati. Un'ermeneutica storica € dunque quardonecessaria per fare adeguata distinzione fra
I'azione della Chiesa come comunita di fede e guilla societa nei tempi di osmosi fra di esse.

| passi compiuti da Giovanni Paolo Il per chiedeeedono di colpe del passato sono stati compresi
in moltissimi ambienti, ecclesiali e non, come satjvitalita e di autenticita della Chiesa, taéi d
rafforzare la sua credibilita. E giusto, peraltbe la Chiesa contribuisca a modificare immagini di
sé false e inaccettabili, specie nei campi ingei,ignoranza o malafede, alcuni settori d'opinisine
compiacciono nell'identificarla con l'oscurantismbintolleranza. Le richieste di perdono formulate
dal Papa hanno anche suscitato una positiva eronnell'ambito ecclesiale e al di la di esso.
Capi di Stato o di governo, societa private e pehbl comunita religiose domandano attualmente
perdono per episodi o periodi storici segnati dpuistizie. Questa prassi e tutt'altro che retorica,
tanto che alcuni esitano ad accoglierla, calcolarmbsti conseguenti - tra l'altro sul piano
giudiziario - a un riconoscimento di solidarietanamlpe passate. Anche da questo punto di vista,
urge dunque un discernimento rigoroso.

Non mancano tuttavia fedeli sconcertati, in quaatoro lealta verso la Chiesa sembra scossa.



Alcuni di essi si chiedono come trasmettere I'anatlee Chiesa alle giovani generazioni se questa
stessa Chiesa € imputata di crimini e di colperi Akservano che il riconoscimento delle colpe é
per lo piu unilaterale e sfruttato dai detrattaila Chiesa, soddisfatti nel vederla confermare i
pregiudizi che essi hanno nei suoi riguardi. Adiicora mettono in guardia dal colpevolizzare
arbitrariamente le generazioni attuali dei credpatimancanze alle quali essi non acconsentono in
nessun modo, pur dichiarandosi pronti ad assureelsio responsabilita nella misura in cui dei
gruppi umani si sentissero ancora oggi toccatedahseguenze di ingiustizie subite dai loro
predecessori in altri tempi. Alcuni, poi, ritengoctte la Chiesa potra purificare la sua memoria
rispetto alle azioni ambigue nelle quali & statawaita nel passato semplicemente prendendo parte
al lavoro critico sulla memoria sviluppatosi nellastra societa. Cosi essa potrebbe affermare di
condividere con i suoi contemporanei il rifiutoaih che la coscienza morale attuale riprova, senza
proporsi come l'unica colpevole e responsabilerddi del passato, ricercando al contempo il
dialogo nella reciproca comprensione con quargestissero ancora oggi feriti da atti passati
imputabili ai figli della Chiesa. Infine, c'e dapastarsi che alcuni gruppi possano reclamare una
domanda di perdono nei loro confronti, o per analagn altri o perché ritengono di aver subito dei
torti. In ogni caso, la purificazione della meman@n potra mai significare che la Chiesa rinunci a
proclamare la verita rivelata, che le é stata claé, sia nel campo della fede, che in quello della
morale.

Si profilano, cosi, diversi interrogativi: si puivestire la coscienza attuale di una 'colpa’ catee@
fenomeni storici irripetibili, come le crociate 'mbuisizione? Non é fin troppo facile giudicare i
protagonisti del passato con la coscienza atteal®mé fanno Scribi e Farisei secondo Mt 23,29-32),
quasi che la coscienza morale non sia situateengd? E, d'altra parte, si puo forse negare che |l
giudizio etico € sempre in gioco, per il sempliattd che la verita di Dio e le sue esigenze morali
hanno sempre valore? Quale che sia I'atteggiandenéolottare, esso dovra fare i conti con queste
domande, e cercare risposte che siano fondaterivalazione e nella sua vivente trasmissione
nella fede della Chiesa. La questione prioritaritugque quella di chiarire in che misura le
domande di perdono per le colpe del passato, soficase indirizzate a gruppi umani attuali,
entrino nell'orizzonte biblico e teologico dellaanciliazione con Dio e con il prossimo.

2.
APPROCCIO BIBLICO

E possibile sviluppare in vari modi un'indagine sabnoscimento che Israele fa delle sue colpe
nell'’Antico Testamento e sul tema della confesstglke colpe cosi come esso si presenta nelle
tradizioni del Nuovo Testamento.(30) La naturadguala della riflessione qui condotta induce a
privilegiare un approccio di genere prevalenteméseatico, muovendo dalla domanda seguente:
guale retroterra la testimonianza della Sacrat8rifornisce all'invito che Giovanni Paolo Il fa
alla Chiesa a confessare le colpe del passato?

2.1. L'Antico Testamento

Confessioni di peccati e connesse richieste digrerdi trovano in tutta la Bibbia, tanto nelle
narrazioni dell'’Antico Testamento, quanto nei Sahmi Profeti e nei Vangeli, come pure - piu
sporadicamente - nella Letteratura sapienzialdle bettere del Nuovo Testamento. Data
I'abbondanza e la diffusione di queste testimom@asizpone la questione di come selezionare e
catalogare la massa dei testi significativi. Q@b chiedere circa i testi biblici relativi alla



confessione dei peccati: chi sta confessando ckee (€oche genere di colpe) a chi? Porre cosi la
questione aiuta a distinguere due categorie priaid ‘testi di confessione’, ciascuna delle quali
comprende diverse sotto-categorie, e precisamahtesti di confessione di peccati individuali e b)
testi di confessione dei peccati del popolo inferdi quelli dei suoi antenati). In rapporto alla
recente prassi ecclesiale da cui muove la nosteaca conviene restringere I'analisi alla seconda
categoria.

In essa si possono identificare diverse possibditteconda di chi fa la confessione dei peccéti de
popolo e di chi & associato o0 meno alla colpa canprescindendo dalla presenza o meno di una
coscienza della responsabilita personale (matsmtaprogressivamente: cf. Ez 14,12-23; 18,1-32;
33,10-20). In base a questi criteri si possonargjgere i seguenti casi, peraltro piuttosto fluidi:

- Una prima serie di testi rappresenta l'interogboftalvolta personificato come un singolo 'lo’)
che, in un particolare momento della sua storidessa o0 allude ai suoi peccati contro Dio senza
alcun (esplicito) riferimento alle colpe delle geamoni precedenti.(31)

- Un altro gruppo di testi situa la confessionelta a Dio - dei peccati attuali del popolo sulle
labbra di uno o piu capi (religiosi), che possonoeno includersi esplicitamente nel popolo
peccatore per cui pregano.(32)

- Un terzo gruppo di testi presenta il popolo o deosuoi capi nell'atto di evocare i peccati degli
antenati, senza pero far menzione di quelli dedlaegazione presente.(33)

- Piu di frequente le confessioni che menzionaramlpe degli antenati le collegano espressamente
agli errori della generazione presente.(34)

Dalle testimonianze raccolte risulta che in tutt@asi dove sono menzionati i 'peccati dei padri' la
confessione e indirizzata unicamente a Dio ed c@econfessati dal popolo o per il popolo sono
quelli commessi direttamente contro di Lui, piuttoshe quelli compiuti (anche) contro altri esseri
umani (solo in Nm 21,7 si fa cenno a una parte antesa, Mose).(35) Sorge la questione sul
perché gli scrittori biblici non abbiano sentitdisogno di richieste di perdono rivolte ad
interlocutori presenti riguardo a colpe commess@addri, nonostante il loro forte senso della
solidarieta fra le generazioni nel bene e nel r(glpensi all'idea della 'personalita corporativa’)
Varie ipotesi potrebbero essere avanzate in riggoguesta questione. C'e, anzitutto, il diffuso
teocentrismo della Bibbia che da la precedenze@hoscimento sia individuale che nazionale
delle colpe commesse verso Dio. Per di piu, attialenza perpetrati da Israele contro altri popoli
che sembrerebbero esigere una richiesta di peraopei popoli o ai loro discendenti, sono intesi
come l'esecuzione delle direttive divine riguardceasi, come ad esempio Gs 2-11 e Dt 7,2 (lo
sterminio dei Cananei) o 1 Sam 15 e Dt 25,19 @&ulzione degli Amaleciti). In tali casi il
mandato divino implicato parrebbe escludere ogssiimle richiesta di perdono da farsi.(36) Le
esperienze subite da Israele di maltrattamentiatie @i altri popoli e I'animosita cosi suscitata
potrebbero anche aver militato contro l'idea dedere perdono a questi popoli per il male ad essi
arrecato.(37)

Resta comunque rilevante nella testimonianza laiblisenso della solidarieta intergenerazionale
nel peccato (e nella grazia), che si esprime weltdessione davanti a Dio dei 'peccati degli
antenati', tanto che - citando la splendida preghde Azaria - Giovanni Paolo Il ha potuto
affermare: " 'Benedetto sei tu, Signore, Dio destrigpadri [...] noi abbiamo peccato, abbiamo agito
da iniqui, allontanandoci da Te, abbiamo mancatmgm modo. Non abbiamo obbedito ai tuoi
comandamenti' (Dn 3,26.29) Cosi pregavano gli Eopp l'esilio (cf. anche Bar 2,11-13),
facendosi carico delle colpe commesse dai loroi paairChiesa imita il loro esempio e chiede
perdono per le colpe anche storiche dei suoi fi(#i8)



2.2. Il Nuovo Testamento

Un tema fondamentale, connesso con l'idea delf@aampresente ampiamente nel Nuovo
Testamento, € quello dell'assoluta santita di DDio di Gesu ¢ il Dio d'Israele (cf. Gv 4,22),
invocato come 'Padre santo' (Gv 17,11), chiamla&afhto' in 1 Gv 2,20 (cf. Ap 6,10). La triplice
proclamazione di Dio come 'santo’ di Is 6,3 ritoim&p 4,8, mentre 1 Pt 1,16 insiste sul fatto che
cristiani devono essere santi " poiché sta scrfiftoi: sarete santi, perché io sono santo' " (cf. Lv
11,44-45; 19,2). Tutto questo riflette la noziomeevotestamentaria dell'assoluta santita di Dio.
Tuttavia, per la fede cristiana la santita divirenérata nella storia nella persona di Gesu di N#za
la nozione veterotestamentaria non e stata abbatajana sviluppata, nel senso che la santita di
Dio si fa presente nella santita del Figlio incaon@f. Mc 1,24; Lc 1,35; 4,34; Gv 6,69; At 3,14,
4,27. 30; Ap 3,7), e la santita del Figlio & pagata ai 'Suoi' (cf. Gv 17,16-19), resi figli negko
(cf. Gal 4,4-6; Rm 8,14-17). Non puo esserci pécare aspirazione alla filiazione divina in Gesu
finché non vi sia amore per il prossimo (cf. Mc2Z®231; Mt 22,37-38; Lc 10,27-28).

Questo motivo, decisivo nell'insegnamento di Gdstiene il ‘comandamento nuovo' nel Vangelo
di Giovanni: i discepoli dovranno amare come Luiahaato (cf. Gv 13,34-35; 15,12. 17), cioé
perfettamente, 'fino alla fine' (Gv 13,1). Il cigsto, cioe, € chiamato ad amare e perdonare secondo
una misura che trascende ogni misura umana digjaustproduce una reciprocita fra gli esseri
umani che riflette quella fra Gesu e il Padre ®f.13,34s; 15,1-11; 17,21-26). In quest'ottica,
grande rilievo e dato al tema della riconciliaziengel perdono delle offese. Ai suoi discepoli Gesu
chiede di essere sempre pronti a perdonare quabtdiano offesi, cosi come Dio stesso offre
sempre il suo perdono: " Rimetti a noi i nostriitieddme noi li rimettiamo ai nostri debitori " (Mt

6, 12. 12-15). Chi é in grado di perdonare al pnegslimostra di aver compreso il bisogno che
personalmente ha del perdono di Dio. Il discepdlovgato a perdonare " fino a settanta volte sette
" chi l'offende, anche se questi non domandassioper(cf. Mt 18,21-22).

Gesu insiste sull'atteggiamento richiesto allageasffesa nei confronti dei suoi offensori: essa é
chiamata a fare il primo passo, cancellando l'affeediante il perdono offerto " di cuore " (cf. Mt
18,35; Mc 11,25), consapevole di essere essa giessatrice di fronte a Dio, che mai rifiuta il
perdono invocato con sincerita. In Mt 5,23-24 Gelsiede all'offensore di " andare a riconciliarsi
col proprio fratello, che ha qualche cosa contriuidl, prima di presentare la sua offerta all'ata
non e gradito a Dio un atto di culto reso da chi woglia prima riparare il danno causato al proprio
prossimo. Cio che conta € cambiare il proprio c#ongostrare in maniera adeguata che si vuole
realmente la riconciliazione. Il peccatore, comuqella coscienza che i suoi peccati feriscono al
tempo stesso la sua relazione con Dio e quellarosisimo (cf. Lc 15,21), puo aspettarsi il perdono
solo da Dio, perché solo Dio € sempre misericom@pronto a cancellare i peccati. Questo e
anche il significato del sacrificio di Cristo, chiea volta per sempre ci ha purificati dai nostri
peccati (cf. Eb 9,22; 10,18). Cosi l'offensoreoffdso sono riconciliati da Dio nella Sua
misericordia che tutti accoglie e perdona.

In questo quadro, che potrebbe ampliarsi medi&antallsi delle Lettere di Paolo e delle Epistole
Cattoliche, non v'e alcun indizio che la Chiesdedetigini abbia rivolto la sua attenzione ai pdgcca
del passato per chiedere perdono. Cid puo spiegamda forte consapevolezza della novita
cristiana, che proietta la comunita piuttosto ver&aturo che verso il passato. Si incontra, tutia

una piu ampia e sottile insistenza che pervadedvd Testamento: nei Vangeli e nelle Lettere
I'ambivalenza propria dell’esperienza cristianenpiamente riconosciuta. Per Paolo, ad esempio, la
comunita cristiana € un popolo escatologico, ckie gia la 'nuova creazione' (cf. 2 Cor 5,17; Gal
6,15), ma questa esperienza, resa possibile dalteera risurrezione di Gesu (cf. Rm 3,21-26; 5,6-
11; 8,1-11; 1 Cor 15,54-57), non ci libera dallinazione al peccato presente nel mondo a causa
della caduta di Adamo. Come risultato dell'inteteetivino nella e attraverso la morte e



risurrezione di Gesu vi sono ora due scenari pitissibstoria di Adamo e quella di Cristo. Esse
scorrono fianco a fianco ed il credente deve cerdalla morte e risurrezione del Signore Gesu (cf.
ad esempio Rm 6,1-11; Gal 3,27-28; Col 3,10; 2%b4-15) per esser parte della storia in cui "
sovrabbonda la grazia " (cf. Rm 5,12-21).

Una simile rilettura teologica dell'evento pasqudil€risto mostra come la Chiesa delle origini
avesse un'acuta consapevolezza delle possibilianaadei battezzati. Si potrebbe dire che l'intero
‘corpus paulinum’ richiami i credenti a un ricoriosento pieno della loro dignita, pur nella viva
coscienza della fragilita della loro condizione maa"' Cristo ci ha liberati perché restassimo liber
state dunque saldi e non lasciatevi imporre di nubgiogo della schiavitu " (Gal 5,1). Un analogo
motivo puo riscontrarsi dalle narrazioni dei Vangekso emerge incisivamente in Marco, dove le
carenze dei discepoli di Gesu sono uno dei temiiimi del racconto (cf. Mc 4,40-41; 6,36-
37.51-52; 8,14-21.31-33; 9,5-6.32-41; 10,32-451041,1.17-21.27-31.50; 16,8). Sebbene sia
comprensibilmente sfumato, lo stesso motivo ritomiatti gli Evangelisti. Giuda e Pietro sono
rispettivamente il traditore e colui che rinneg&ldestro, anche se Giuda giunge alla disperazione
per l'atto compiuto (cf. At 1,15-20), mentre Pietigente (cf. Lc 22,61s) e perviene alla triplice
professione di amore (cf. Gv 21,15-19). In Matigerfino durante I'apparizione finale del Signore
risorto, mentre i discepoli lo adorano, " alcuntara dubitavano " (Mt 28,17). Il Quarto Vangelo
presenta i discepoli come quelli cui € donato wommensurabile amore, sebbene la loro risposta
sia fatta di ignoranza, mancanze, rinnegamentadeniento (cf. 13,1-38).

Questa costante presentazione dei discepoli chiansaguire Gesu, che vacillano nella loro
arrendevolezza al peccato, non é semplicementdlatiara critica della storia delle origini. |
racconti sono impostati in modo da rivolgersi ai@ytcessivo discepolo di Cristo in difficolta, che
guarda al Vangelo come alla propria guida e israz Peraltro il Nuovo Testamento € pieno di
raccomandazioni a comportarsi bene, a vivere umlpadivello di impegno, ad evitare il male (cf.
ad esempio Gc 1,5-8.19-21; 2,1-7; 4,1-10; 1 Pt-23;2 Pt 2,1-22; Gd 3-13; 1 Gv 1,5-10; 2,1-
11.18-27; 4,1-6; 2 Gv 7-11; 3 Gv 9-10). Non c'éopacun esplicito richiamo indirizzato ai primi
cristiani a confessare delle colpe del passatdiease € certo molto significativo il riconoscimento
della realta del peccato e del male anche allfiotelel popolo chiamato all'esistenza escatologica
propria della condizione cristiana (si pensi soloraproveri contenuti nelle lettere alle sette €@
dell'’Apocalisse). Secondo la petizione che si troeiéa preghiera del Signore questo popolo
invoca: " Perdonaci i nostri peccati, perché amabigoerdoniamo ad ogni nostro debitore " (Lc
11,4; cf. Mt 6,12). | primi cristiani, insomma, nt@no di essere ben consapevoli di poter agire in
maniera non corrispondente alla vocazione ricevndn,vivendo il battesimo della morte e
risurrezione di Gesu con cui erano stati battezzati

2.3. Il Giubileo biblico

Un significativo retroterra biblico della ricon@lkione legata al superamento di situazioni passate
rappresentato dalla celebrazione del Giubileo, cosie e regolata nel libro del Levitico (cap. 25).
In una struttura sociale fatta di tribu, clan eifglia, inevitabilmente si creavano situazioni di
disordine quando individui o famiglie di condiziatisagevoli dovevano 'riscattare' se stessi dalle
proprie difficolta consegnando la proprieta dedleolterra o casa o di servi o figli a coloro che
erano in condizioni migliori delle loro. Un talese@ma aveva come effetto che alcuni Israeliti
venivano a soffrire situazioni intollerabili di déhy di poverta e di schiavitu in quella stessaaer
che era stata data ad essi da Dio, a vantaggitridigli d'Israele. Tutto questo poteva far siecim
periodi pit 0 meno lunghi di tempo un territoriao clan cadessero nelle mani di pochi ricchi,
mentre il resto delle famiglie del clan veniva@arsi in una forma di debito o di servitu, tale da
dover vivere in totale dipendenza dai piu benestant

La legislazione di Lv 25 costituisce un tentativeapovolgere tutto questo (tanto da poter dubitare



che sia mai stata messa in pratica pienaments: amvocava la celebrazione del Giubileo ogni
50 anni al fine di preservare il tessuto socialgpdgolo di Dio e restituire I'indipendenza ancha a
pili piccola famiglia del paese. E decisiva per BM2regolare ripetizione della confessione di fede
d'Israele nel Dio che ha liberato il Suo popoloaattrso I'Esodo: " lo sono il Signore vostro Dio,
che vi ho fatto uscire dal paese d'Egitto, peridapaese di Canaan, per essere il vostro Diov' (L
25,38; cf. v. 42.45). La celebrazione del Giubigza un'implicita ammissione di colpa e un
tentativo di ristabilire un ordine giusto. Ognitei®ia che alienasse un qualunque Israelita, una volt
schiavo, ma ora liberato dal braccio potente di Damiva di fatto a smentire I'azione salvifica
divina nell’Esodo e attraverso di esso.

La liberazione delle vittime e dei sofferenti diteparte del piu ampio programma dei profeti. |l
Deutero-Isaia, nei Carmi del Servo sofferente Ad.9®; 49,1-6; 50,4-11; 52,13-53,12), sviluppa
gueste allusioni alla pratica del Giubileo comntelel riscatto e della liberta, del ritorno e dell
redenzione. Isaia 58 e un attacco contro I'osseavetuale che non ha riguardo per la giustizia
sociale, un richiamo alla liberazione degli oppréisss8,6), centrato specificamente sugli obblighi
di parentela (v. 7). Piu chiaramente, Isaia 61ll@samagini del Giubileo per ritrarre I'Unto come
I'araldo di Dio inviato ad 'evangelizzare' i poyeriproclamare la liberta ai prigionieri e ad
annunciare I'anno di grazia del Signore. E sigaifiamente proprio questo testo, con un‘allusione
a Isaia 58,6, che Gesu usa per presentare il comglita sua vita e del suo ministero in Luca 4,17-
21.

2.4. Conclusione

Da quanto detto si puo concludere che l'appelldltovda Giovanni Paolo Il alla Chiesa perché
caratterizzi I'anno giubilare con un'ammissioneadpa per tutte le sofferenze e le offese di cui i
suoi figli sono stati responsabili nel passato,(@®i come la prassi ad esso congiunta, non trovano
un riscontro univoco nella testimonianza biblicattd@via, essi si basano su quanto la Sacra
Scrittura afferma riguardo alla santita di Dioaadblidarieta intergenerazionale del Suo popolo e a
riconoscimento del suo essere peccatore. L'apgell®apa coglie inoltre correttamente lo spirito
del Giubileo biblico, che richiede che siano contiatti volti a ristabilire I'ordine dell'originawi
disegno di Dio sulla creazione. Cio esige che telamazione dell"oggi' del Giubileo, iniziato da
Gesu (cf. Lc 4,21), sia continuata nella celebmaaigiubilare della Sua Chiesa. Questa singolare
esperienza di grazia, inoltre, spinge il popol®di tutto intero, come ciascuno dei battezzati, a
prendere ancor piu coscienza del mandato rice\alt8ignore di essere sempre pronti a perdonare
le offese ricevute.

3.
FONDAMENTI TEOLOGICI

" E giusto che, mentre il secondo millennio destiainesimo volge al termine, la Chiesa si faccia
carico con piu viva consapevolezza del peccatsutgifigli nel ricordo di tutte quelle circostanze

in cui, nell'arco della storia, essi si sono aléatti dallo spirito di Cristo e del suo Vangelo,
offrendo al mondo, anziché la testimonianza diviteispirata ai valori della fede, lo spettacoio d
modi di pensare e di agire che erano vere fornoemlirotestimonianza e di scandalo. La Chiesa,
pur essendo santa per la sua incorporazione aQnish si stanca di fare penitenza: essa riconosce
sempre come propri, davanti a Dio e agli uomifigli peccatori ".(40) Queste parole di Giovanni
Paolo Il sottolineano come la Chiesa sia toccatpetacato dei suoi figli: santa, in quanto resa tal



dal Padre mediante il sacrificio del Figlio e ilndodello Spirito, essa € in un certo senso anche
peccatrice, in quanto assume realmente su dipg&dato di coloro che essa stessa ha generato nel
battesimo, analogamente a come il Cristo Gesusunssil peccato del mondo (cf. Rm 8,3; 2 Cor
5,21; Gal 3,13; 1 Pt 2,24).(41) Appartiene peradifa piu profonda autocoscienza ecclesiale nel
tempo il convincimento che la Chiesa non sia sal comunita di eletti, ma comprenda nel suo
seno giusti e peccatori del presente, come deapmassell'unita del mistero, che la costituisce.
Nella grazia, infatti, come nella ferita del peccatbattezzati di oggi sono vicini e solidali aetju

di ieri. Percio si puo dire che la Chiesa - unateeipo e nello spazio in Cristo e nello Spirito - €
veramente " santa insieme e sempre bisognosaiticamione ".(42) Da questo paradosso -
caratteristico del mistero ecclesiale - nasceefmogativo su come si concilino i due aspetti: da u
parte, I'affermazione di fede della santita delféeGa; dall'altra, il suo incessante bisogno di
penitenza e di purificazione.

3.1. Il mistero della Chiesa

" La Chiesa & nella storia, ma nello stesso terapmbcende. E unicamente ‘con gli occhi della
fede' che si puo scorgere nella sua realta visibikerealta contemporaneamente spirituale,
portatrice di vita divina ".(43) L'insieme deglipetti visibili e storici si rapporta al dono divimno
modo analogo a come nel Verbo di Dio incarnatodnitd assunta € segno e strumento dell'agire
della Persona divina del Figlio: le due dimensibgli'essere ecclesiale formano " una sola
complessa realta risultante di un elemento umatiaue elemento divino ",(44) in una comunione,
che partecipa della vita trinitaria e fa si chatftézzati si sentano uniti fra di loro pur nellaedsita
dei tempi e dei luoghi della storia. In forza degta comunione, la Chiesa si presenta come un
soggetto assolutamente unico nella vicenda umalgaga potersi far carico dei doni, dei meriti e
delle colpe dei suoi figli di oggi, come di qualliieri.

La non debole analogia col mistero del Verbo ingarnmplica tuttavia anche una fondamentale
differenza: " Mentre Cristo 'santo, innocente, incolato’ (Eb 7,26), non conobbe il peccato (cf. 2
Cor 5,21), ma venne allo scopo di espiare i saicpg del popolo (cf. Eb 2,17), la Chiesa, che
comprende nel suo seno i peccatori, santa e insemere bisognosa di purificazione,
incessantemente si applica alla penitenza e alisnovamento ".(45) L'assenza di peccato nel
Verbo Incarnato non puo attribuirsi al Suo Corpdesiale, al cui interno, anzi, ciascuno -
partecipe della grazia donata da Dio - € non diavi@sognoso di vigilanza e di incessante
purificazione e solidale con la debolezza degfi:altTutti i membri della Chiesa, compresi i suoi
ministri, devono riconoscersi peccatori (cf. 1 G8-10). In tutti, sino alla fine dei tempi, la z&zra
del peccato si trova ancora mescolata al buon gtehdgangelo (cf. Mt 13,24-30). La Chiesa
raduna dunque dei peccatori raggiunti dalla salvelz£Lristo, ma sempre in via di santificazione
".(46)

Gia Paolo VI aveva solennemente affermato cheChi@sa € santa, pur comprendendo nel suo
seno dei peccatori, giacché essa non possiedeviddtree non quella della grazia. [...] Percio la
Chiesa soffre e fa penitenza per tali peccati,uil@eraltro ha il potere di guarire i suoi figlircd
sangue di Cristo e il dono dello Spirito Santo7)(Ba Chiesa € insomma nel suo 'mistero’ incontro
di santita e di debolezza continuamente redentang@ie di nuovo bisognosa della forza della
redenzione. Come insegna la liturgia, vera 'ledendi’, il singolo fedele e il popolo dei santi
invocano da Dio che il Suo sguardo si posi sulikefdella Sua Chiesa e non sui peccati dei singoli,
che di questa fede vissuta sono la negazione:redjgcias peccata nostra, sed fidem Ecclesiae
tuae! ". Nell'unita del mistero ecclesiale attraeeif tempo e lo spazio € possibile allora consicer
I'aspetto della santita, il bisogno di pentimentdi 6forma, e la loro articolazione nell'agire ldel
Chiesa Madre.

3.2. La santita della Chiesa



La Chiesa € santa perché, santificata da Cristol'lth acquistata consegnandosi alla morte per lei,
e mantenuta nella santita dallo Spirito Santo,lalmervade incessantemente: " Noi crediamo che la
Chiesa e indefettibilmente santa. Infatti Cristiglib di Dio, il quale col Padre e lo Spirito e
proclamato ‘il solo santo’, ha amato la Chiesa cauaesposa e ha dato se stesso per lei, al fine di
santificarla (cf. Ef 5,25s), e I'ha unita a sé caue corpo e I'ha riempita col dono dello Spirito
Santo, per la gloria di Dio. Percio tutti nella €& sono chiamati alla santita ".(48) In questg@en
sin dalle origini i membri della Chiesa sono chigimaanti' (cf. At 9,13; 1 Cor 6,1s; 16,1). Siu
distinguere, tuttavia, la santita della Chiesaadséintita nella Chiesa. La prima - fondata nelle
missioni del Figlio e dello Spirito - garantisceclantinuita della missione del popolo di Dio sino
alla fine dei tempi e stimola ed aiuta i credereaseguire la santita soggettiva e personaleaNell
vocazione che ciascuno riceve e invece radicdtartaa di santita che gli e stata donata e cheida lu
si richiede, compimento pieno della propria vocagie missione. La santita personale € in ogni
caso proiettata verso Dio e verso gli altri ed @aie un carattere essenzialmente sociale: e gantit
'nella Chiesa’, orientata al bene di tutti.

Alla santita della Chiesa deve dunque corrispontdesantita nella Chiesa: " | seguaci di Cristo,
chiamati da Dio non secondo le loro opere, ma sedrdisegno della sua grazia e giustificati in
Gesu Signore, nel battesimo della fede sono stiatiMeramente figli di Dio e compartecipi della
natura divina, e percio realmente santi. Essi quladono, con l'aiuto di Dio, mantenere nella loro
vita e perfezionare la santita che hanno riceviif®) Il battezzato € chiamato a divenire con tutta
la sua esistenza cio che e diventato in forza deltsacrazione battesimale: e questo non avviene
senza l'assenso della sua liberta e l'aiuto debai& che viene da Dio. Quando cio avviene, sSi
lascia riconoscere nella storia 'umanita nuovaséc Dio: nessuno diventa se stesso tanto
pienamente, quanto il santo che accoglie il piamimd e con l'aiuto della Grazia conforma tutto il
proprio essere al progetto dell'Altissimo! | sastno in questo senso come delle luci suscitate dal
Signore in mezzo alla sua Chiesa per illuminanafgzia per il mondo intero.

3.3. La necessita di un continuo rinnovamento

Senza offuscare questa santita, si deve riconosbera causa della presenza del peccato c'e
bisogno di un continuo rinnovamento e di una cdstaanversione nel popolo di Dio: la Chiesa
sulla terra e " adornata di una santita vera ",pere e " imperfetta ".(50) Osserva Agostino comtro
Pelagiani: " La Chiesa nel suo insieme dice: Rinaetioi i nostri debiti! Essa quindi ha delle
macchie e delle rughe. Ma mediante la confessiemeghe vengono appianate, mediante la
confessione le macchie vengono lavate. La Chiesim §ireghiera per essere purificata dalla
confessione, e finché vivranno gli uomini sullaaeessa stara cosi ".(51) E Tommaso d'Aquino
precisa che la pienezza della santita appartietesrgdo escatologico, mentre la Chiesa peregrinante
non deve ingannarsi, affermando di essere senzafoe¢ Che la Chiesa sia gloriosa, senza
macchia né ruga, e lo scopo finale verso cui tendia virtu della passione di Cristo. Cio si avra
pertanto solo nella patria eterna, e non gia n&grénaggio; qui [...] ci inganneremmo se
dicessimo di non aver alcun peccato ".(52) In éedlsebbene rivestiti della veste battesimale, noi
non cessiamo di peccare, di allontanarci da Dia, Gon la domanda 'Rimetti a noi i nostri debiti’,
torniamo a lui, come il figlio prodigo (cf. Lc 15,432), e ci riconosciamo peccatori davanti a lui,
come il pubblicano (cf. Lc 18,13). La nostra rictainizia con la nostra '‘confessione’, con lagual
confessiamo ad un tempo la nostra miseria e lanssericordia ".(53)

E pertanto la Chiesa intera che, mediante la ceities del peccato dei suoi figli, confessa la sua
fede in Dio e ne celebra l'infinita bonta e cagaditperdono: grazie al vincolo stabilito dallo
Spirito Santo la comunione che esiste fra tutttidzzati nel tempo e nello spazio e tale, chassae
ciascuno e se stesso, ma nello stesso tempo emmrato dagli altri ed esercita su di loro un
influsso nello scambio vitale dei beni spiritudti.tal modo, la santita degli uni influenza la cites



nel bene degli altri, ma anche il peccato non haseitanto una rilevanza esclusivamente
individuale, perché pesa e oppone resistenza suhazo della salvezza di tutti e in tal senso tocca
veramente la Chiesa nella sua interezza, attralersrieta dei tempi e dei luoghi. Questa
convinzione spinge i Padri ad affermazioni nettemeauesta di Ambrogio: " Stiamo bene attenti a
che la nostra caduta non diventi una ferita deliee€a ".(54) Essa, percio, " pur essendo santa per
la sua incorporazione a Cristo, non si stancardi f@nitenza: e riconosce sempre come propri,
davanti a Dio e agli uomini, i figli peccatori "gpquelli di oggi, come quelli di ieri.

3.4. La maternita della Chiesa

La convinzione che la Chiesa possa farsi caricgpéetato dei suoi figli in forza della solidarieta
esistente fra di essi nel tempo e nello spazioig@la loro incorporazione a Cristo e all'opertade
Spirito Santo, e espressa in modo particolarmdfitmee dall'idea della ‘Chiesa Madre' (‘Mater
Ecclesia’), che " nella concezione protopatristidaconcetto centrale di tutto I'anelito cristidho

(56) la Chiesa - afferma il Vaticano Il - " per mezlella Parola di Dio accolta con fedelta diventa
essa pure madre, poiché con la predicazione edtéd9dmo genera a una vita nuova e immortale i
figli, concepiti ad opera dello Spirito Santo eink Dio ".(57) Alla vastissima tradizione, di cui
queste idee sono eco, da voce ad esempio Agostinqueste parole: " Questa santa madre degna
di venerazione, la Chiesa, € uguale a Maria: eadarfsce ed e vergine, da lei siete nati - essa
genera Cristo, perché voi siete le membra di Cligs8) Cipriano di Cartagine afferma nettamente:
" Non puo avere Dio per padre chi non ha la Chiesae madre ".(59) E Paolino di Nola canta cosi
la maternita della Chiesa: " Come madre ricevernia della Parola eterna, porta i popoli nel
grembo e li da alla luce ".(60)

Secondo questa visione, la Chiesa si realizzarogemiente nello scambio e nella comunicazione
dello Spirito dall'uno all'altro dei credenti commbiente generatore di fede e di santita nella
comunione fraterna, nell'unanimita orante, nelldguépazione solidale alla Croce, nella
testimonianza comune. In forza di questa comurncezvitale ciascun battezzato puo essere
considerato al tempo stesso figlio della Chiesguianto generato in essa alla vita divina, e Chiesa
Madre, in quanto coopera con la sua fede e laau@ @ generare nuovi figli per Dio: e anzi tanto
pit Chiesa Madre, quanto piu grande € la sua aamfiiu ardente lo sforzo di comunicare ad altri il
dono ricevuto. D'altra parte, non cessa di essgiie flella Chiesa il battezzato che a causa del
peccato si separasse col cuore da essa: egligeptiare di nuovo accedere alle sorgenti della grazia
e rimuovere il peso che la sua colpa fa gravaléngata comunita della Chiesa Madre. Questa, a
sua volta, come vera Madre non potra non esseta €&l peccato dei suoi figli di oggi, come di
ieri, continuando sempre ad amarli, al punto dsi farico in ogni tempo del peso prodotto dalle
loro colpe: in quanto tale, la Chiesa appare ariRadne Madre dei dolori, non solo a causa delle
persecuzioni esterne, ma soprattutto per i tradimiefallimenti, i ritardi e le contaminazioni dei

suoi figli.

La santita e il peccato nella Chiesa si riflettolumque nei loro effetti sulla Chiesa intera, anshe

e convinzione della fede che la santita sia pitefdel peccato in quanto frutto della grazia divina
ne sono prova luminosa le figure dei santi, ricandscome modello e aiuto per tutti! Fra la grazia
e il peccato non c'é un parallelismo, e neppuresonia di simmetria o di rapporto dialettico:
l'influsso del male non potra mai vincere la fodedla grazia e l'irradiazione del bene, anchelil pi
nascosto! In questo senso la Chiesa si riconossieeaalmente santa nei suoi santi: mentre pero Si
rallegra di questa santita e ne avverte il bergfiii confessa non di meno peccatrice, non in guant
soggetto del peccato, ma in quanto assume coragelié materna il peso delle colpe dei suoi figli,
per cooperare al loro superamento sulla via delfatpnza e della novita di vita. Percio, la Chiesa
santa avverte il dovere " di rammaricarsi profondate per le debolezze di tanti suoi figli, che ne
hanno deturpato il volto, impedendole di rifletterenamente I'immagine del suo Signore
crocifisso, testimone insuperabile di amore paeiendi umile mitezza ".(61)



Cio puo essere fatto in modo particolare da chicpesma e ministero esprime nella forma piu
densa la comunione del popolo di Dio: a nome defieese locali potranno dar voce alle eventuali
confessioni di colpa e richieste di perdono i rispePastori; a nome della Chiesa intera, una nel
tempo e nello spazio, potra pronunciarsi Colui ebercita il ministero universale di unita, il
Vescovo della Chiesa " che presiede nell'amor®) j(@Papa. Ecco perché e particolarmente
significativo che sia venuto proprio da Lui I'invia che " la Chiesa si faccia carico con piu viva
consapevolezza del peccato dei suoi figli " e rosma la necessita di farne " ammenda, invocando
con forza il perdono di Cristo ".(63)

4.
GIUDIZIO STORICO E GIUDIZIO TEOLOGICO

L'individuazione delle colpe del passato di cuefammenda implica anzitutto un corretto giudizio
storico, che sia alla base anche della valutazieolegica. Ci si deve domandare: che cosa e
precisamente avvenuto? che cosa e stato propriardetib e fatto? Solo quando a questi
interrogativi sara stata data una risposta adegfratto di un rigoroso giudizio storico, ci si pat
anche chiedere se cio che e avvenuto, che é stitboalcompiuto pud essere interpretato come
conforme o no al Vangelo, e, nel caso non lo fosseéfigli della Chiesa che hanno agito cosi
avrebbero potuto rendersene conto a partire daéstmin cui operavano. Unicamente quando si
perviene alla certezza morale che quanto e statodantro il Vangelo da alcuni figli della Chiesa
ed a suo nome avrebbe potuto essere compresoi d@amestale ed evitato, puo aver significato per
la Chiesa di oggi fare ammenda di colpe del passato

Il rapporto tra 'giudizio storico' e 'giudizio tegico’ risulta dunque tanto complesso, quanto
necessario e determinante. Percio, occorre mettedtio senza prevaricazioni da una parte o
dall'altra: cio che bisogna evitare e tanto un‘agelica che voglia tutto giustificare, quanto
un‘indebita colpevolizzazione, fondata sull'attdiome di responsabilita storicamente insostenibili.
Ha affermato Giovanni Paolo Il, riferendosi alldutazione storico-teologica dell'opera
dell'Inquisizione: " Il Magistero ecclesiale nondpeerto proporsi di compiere un atto di natura
etica, quale é la richiesta di perdono, senza pessarsi esattamente informato circa la situazione
di quel tempo. Ma neppure puo appoggiarsi sulleagim del passato veicolate dalla pubblica
opinione, giacché esse sono spesso sovraccaricimadimotivita passionale che impedisce la
diagnosi serena ed obiettiva [...]. Ecco percip#iiho passo consiste nell'interrogare gli stoaci,
quali non viene chiesto un giudizio di natura etwd# sconfinerebbe dall'ambito delle loro
competenze, ma di offrire un aiuto alla ricostraeid piu possibile precisa degli avvenimenti, degl
usi, della mentalita di allora, alla luce del catbestorico dell’epoca ".(64)

4.1. L'interpretazione della storia

Quali sono le condizioni di una corretta interpresae del passato dal punto di vista del sapere
storico? Per determinarle, occorre tener cont@daelimplessita del rapporto che intercorre fra il
soggetto che interpreta e il passato oggetto melpretazione: (65) in primo luogo, va sottolireat
la reciproca estraneita fra di essi. Eventi o madal passato sono anzitutto ‘passati': comedsili e
non sono riducibili totalmente alle istanze attuala hanno uno spessore e una complessita
oggettivi, che impediscono di disporne in manierecamente funzionale agli interessi del presente.
Bisogna pertanto accostarsi ad essi mediante agiine storico-critica, che miri ad utilizzare tutte
le informazioni accessibili in vista della ricostrone dell'ambiente, dei modi di pensare, dei
condizionamenti e del processo vitale in cui quegénti e quelle parole si collocano, per accertare
in tal modo i contenuti e le sfide che - propridlanéoro diversita - essi propongono al nostro
presente.



In secondo luogo, fra chi interpreta e cio chetérpretato si deve riconoscere una certa
coappartenenza, senza la quale nessun legameunaessnunicazione potrebbero sussistere fra
passato e presente: questo legame comunicativodatimnel fatto che ogni essere umano di ieri o
di oggi si situa in un complesso di relazioni stbe ed ha bisogno per viverle della mediazione
linguistica, sempre storicamente determinata. Bypiarteniamo alla storia! Mettere in luce la
coappartenenza fra l'interprete e I'oggetto dedpretazione - che deve essere raggiunto atti@vers
le molteplici forme in cui il passato ha lasciagsttmonianza di sé (testi, monumenti, tradizioni,
ecc.) - vuol dire giudicare della correttezza dpbssibili corrispondenze e delle eventuali diffi@o
di comunicazione col presente rilevate dalla peoprielligenza delle parole o degli eventi passati:
cio esige di tener conto delle domande che motivamizerca e della loro incidenza sulle risposte
ottenute, del contesto vitale in cui si opera éadedmunita interpretante, il cui linguaggio silpar
ed alla quale si intende parlare. A tal fine € seado rendere il piu possibile riflessa e consalgev
la precomprensione, che di fatto € sempre inclusagni interpretazione, per misurarne e
temperarne la reale incidenza sul processo intatpre.

Infine, fra chi interpreta e il passato oggettd'aéerpretazione viene a compiersi, attraverso lo
sforzo conoscitivo e valutativo, una osmosi (‘fasiali orizzonti’), in cui consiste propriamente
I'atto della comprensione. In essa si esprime guwélé si giudica essere l'intelligenza correttdideg
eventi o delle parole del passato: il che equigategliere il significato che essi possono avere pe
l'interprete e il suo mondo. Grazie a questo in@odi mondi vitali la comprensione del passato si
traduce nella sua applicazione al presente: ilgtagscolto nelle potenzialita che schiude, nello
stimolo che offre a modificare il presente; la meadiventa capace di suscitare nuovo futuro.

All'osmosi feconda col passato si giunge attraveirsoeccio di alcune operazioni ermeneutiche
fondamentali, corrispondenti ai momenti indicatii'dstraneita, della coappartenenza e della
comprensione vera e propria. In relazione a uto'tdsl passato - inteso in generale come
testimonianza scritta, orale, monumentale o figuaat queste operazioni possono essere espresse
cosi: " 1) Capire il testo, 2) giudicare della ettezza della propria intelligenza del testo e 3)
esprimere quella che si giudica essere l'inteligecorretta del testo ".(66) Capire la testimorganz
del passato vuol dire raggiungerla il piu possibiéda sua oggettivita, attraverso tutte le fontw

e possibile disporre; giudicare della correttezzléacpropria interpretazione significa verifica@nc
onesta e rigore in che misura essa possa esseretatata o comungue condizionata dalla
precomprensione e dai possibili pregiudizi deliptete; esprimere l'interpretazione raggiunta
significa rendere gli altri partecipi del dialogaessuto col passato, sia per verificarne la meaa
sia per esporsi al confronto di eventuali altreliptetazioni.

4.2. Indagine storica e valutazione teologica

Se queste operazioni sono presenti in ogni att@eentico, esse non possono mancare neanche
nell'interpretazione in cui giudizio storico e gizid teologico vengono a integrarsi: cio esige in
primo luogo che in questo tipo di interpretazionpresti la massima attenzione agli elementi di
differenziazione ed estraneita fra presente e pmdsaparticolare, quando si intende giudicare di
possibili colpe del passato occorre tener pressraaliversi sono i tempi storici, diversi i tempi
sociologici e culturali dell'agire ecclesiale, per paradigmi e giudizi propri di una societa e di
un‘epoca potrebbero essere erroneamente appktiativalutazione di altre fasi della storia,
generando non pochi equivoci; diverse sono le pexde istituzioni e le loro rispettive
competenze; diverse le maniere di pensare e divessidizionamenti. Vanno percio precisate le
responsabilita degli eventi e delle parole deéieehdo conto del fatto che una richiesta ecclediale
perdono impegna lo stesso soggetto teologico hlada - nella varieta dei modi e dei gradi con cui
i singoli rappresentano la comunita ecclesialella wiéversita delle situazioni storiche e
geografiche, fra di loro spesso molto differentynDgeneralizzazione va evitata. Ogni eventuale



pronunciamento attuale va situato e deve essedoipoodai soggetti piu propriamente chiamati in
causa (Chiesa universale, Episcopati nazionalggehparticolari, ecc.).

In secondo luogo, la correlazione di giudizio store giudizio teologico deve tener conto del fatto
che, per l'interpretazione della fede, il legansepfassato e presente non € motivato solo
dall'interesse attuale e dalla comune appartergiragni essere umano alla storia e alle sue
mediazioni espressive, ma si fonda anche sull'azimificante dello Spirito di Dio e sull'identita
permanente del principio costitutivo della comumi@ei credenti, che e la rivelazione. La Chiesa -
in forza della comunione prodotta in essa dallaipili Cristo nel tempo e nello spazio - non puo
non riconoscersi nel suo principio soprannatuaesente e operante in tutti i tempi, come soggetto
in certo modo unico, chiamato a corrispondere abddi Dio in forme e situazioni diverse
attraverso le scelte dei suoi figli, pur con tiétearenze che possono averle caratterizzate. La
comunione nell'unico Spirito Santo fonda ancherdisicamente una comunione dei 'santi’, in forza
della quale i battezzati di oggi si sentono legabattezzati di ieri e - come beneficiano dei loro
meriti e si nutrono della loro testimonianza ditgan cosi si sentono in dovere di assumere
I'eventuale peso attuale delle loro colpe, doporeétto attento discernimento storico e teologico

Grazie a questo fondamento oggettivo e trascendietiiecomunione del popolo di Dio nelle sue
varie situazioni storiche, l'interpretazione cradeiconosce al passato della Chiesa un significato
per l'oggi del tutto peculiare: I'incontro con esse si produce nell'atto dell'interpretazione) pu
rivelarsi carico di particolari valenze per il peese, ricco di una efficacia 'performativa’ non pen
previamente calcolabile. Naturalmente, la fortdareta dell'orizzonte ermeneutico e del soggetto
ecclesiale interpretante espone piu facilmentglmsio teologico al rischio di cedere a letture
apologetiche o strumentali: € qui che I'esercizmeaneutico volto a capire eventi e parole del
passato e a misurare la correttezza della loroprégtazione per 'oggi € quanto mai necessario. La
lettura credente si servira a tal fine di tuttospibili contributi offerti dalle scienze storichalai
metodi interpretativi. L'esercizio dell'ermeneutitarica non dovra pero impedire alla valutazione
della fede di interpellare i testi secondo la pecit che la caratterizza, e quindi facendo irgeea
presente e passato nella coscienza dell'unita foedale del soggetto ecclesiale implicato in essi.
Cio mette in guardia da ogni storicismo che reiativl peso delle colpe passate e che consideri la
storia giustificatrice di tutto. Come osserva GiaviaPaolo Il, " un corretto giudizio storico nondpu
prescindere da un'attenta considerazione dei condimenti culturali del momento [...]. Ma la
considerazione delle circostanze attenuanti nonexada Chiesa dal dovere di rammaricarsi
profondamente per le debolezze di tanti suoi figh7) La Chiesa, insomma, "non teme la verita
che emerge dalla storia ed & pronta a riconosdiesbagli, la dove sono accertati, soprattutto
quando si tratta del rispetto dovuto alle persoabeecomunita. Essa € propensa a diffidare delle
sentenze generalizzate di assoluzione o di cond@petto alle varie epoche storiche. Affida
I'indagine sul passato alla paziente e onestatricosne scientifica, libera da pregiudizi di tipo
confessionale o ideologico, sia per quanto rigugtdaddebiti che le vengono fatti, sia per i toldi
essa subiti ".(68) Gli esempi offerti nel capitskguente potranno darne una concreta
dimostrazione.

5.
DISCERNIMENTO ETICO

Perché la Chiesa compia un appropriato esame dieczs storico al cospetto di Dio in vista del
proprio rinnovamento interiore e della crescitdanglazia e nella santita, e necessario che essa



sappia riconoscere le " forme di controtestimorga@zli scandalo ", che si sono presentate nella
sua storia, in particolare durante il trascorsdemilio. Non €& possibile adempiere a un tale compito
senza essere consapevoli della sua rilevanza nosgeituale. Cio esige la definizione di alcuni
termini chiave, oltre che la formulazione di alcyamecisazioni necessarie sul piano etico.

5.1. Alcuni criteri etici

Sul piano morale, la richiesta di perdono presupm®ampre un‘ammissione di responsabilita, e
precisamente della responsabilita relativa a ufgacmmmessa contro altri. La responsabilita
morale di solito si riferisce alla relazione frazione e la persona che la compie: essa stabilisce
I'appartenenza di un atto, la sua attribuzioneaaa@nta persona o a piu persone. La responsabilita
puo essere oggettiva o soggettiva: la prima giisife al valore morale dell'atto in se stesso in
guanto buono o cattivo, e dunque all'imputabilgdi'azione; la seconda riguarda I'effettiva
percezione da parte della coscienza individuala deinta o malizia dell'atto compiuto. La
responsabilita soggettiva cessa con la morte di@liompiuto l'atto: essa, cioe, non si trasmette
per generazione, per cui i discendenti non ereditarisoggettiva) responsabilita degli atti deolor
antenati. In tal senso, chiedere perdono presupmpaaeontemporaneita fra coloro che sono offesi
da un'azione e coloro che I'hnanno compiuta. Lassponsabilita in grado di continuare nella
storia puo essere quella di tipo oggettivo, allalgsi pud sempre liberamente aderire 0 meno
soggettivamente. Cosi, il male fatto spesso sopravaschi I'ha fatto attraverso le conseguenze dei
comportamenti, che possono diventare un fardebamte sulla coscienza e la memoria dei
discendenti.

In tale contesto si puo parlare di una solidaréi@ unisce il passato e il presente in un rapgbrto
reciprocita. In certe situazioni il peso che graulia coscienza puo essere cosi pesante da a@stitui
una sorta di memoria morale e religiosa del mate fahe e per sua natura una memoria comune:
essa testimonia in modo eloguente della solidaoki@ttivamente esistente fra coloro che hanno
fatto il male nel passato e i loro eredi nel présel allora che diviene possibile parlare di una
responsabilita comune oggettiva. Dal peso di ulearésponsabilita ci si libera anzitutto

implorando il perdono di Dio per le colpe del passa quindi, dove ¢ il caso, attraverso la
‘purificazione della memoria’, culminante nel recgo perdono dei peccati e delle offese nel
presente.

Purificare la memoria significa eliminare dalla ciesza personale e collettiva tutte le forme di
risentimento o di violenza che l'eredita del passatvesse lasciato, sulla base di un nuovo e
rigoroso giudizio storico-teologico, che fonda wumseguente, rinnovato comportamento morale.
Cio avviene tutte le volte in cui si giunge adibttire ad atti storici passati una diversa quatitée
comporti una loro nuova e diversa incidenza sugmee in vista della crescita della riconciliazione
nella verita, nella giustizia e nella carita fraggseri umani ed in particolare fra la Chiesa e le
diverse comunita religiose, culturali o civili coni essa ha rapporti. Modelli emblematici di questa
incidenza che un giudizio interpretativo autoreymbsteriore puo avere sull'intera vita della Chiesa
sono la recezione dei Concili o atti come I'aboli& di reciproci anatemi, che esprimono una
nuova qualificazione della storia passata in gdidowodurre una diversa caratterizzazione delle
relazioni vissute nel presente. La memoria delN@idine e della contrapposizione e purificata e
sostituita da una memoria riconciliata, a cui toetila Chiesa sono invitati ad aprirsi ed educarsi.

La combinazione di giudizio storico e giudizio t@gico nel processo interpretativo del passato si
salda qui alle ripercussioni etiche che essa pacteavel presente, e che implicano alcuni principi,
corrispondenti sul piano morale alla fondazioneeasreutica del rapporto fra giudizio storico e
giudizio teologico. Essi sono:

a. Il principio di coscienza. La coscienza, tardme 'giudizio morale’, quanto come 'imperativo



morale', costituisce la valutazione ultima di uto @t relazione alla sua bonta o malizia davanti a
Dio. In effetti, solo Dio conosce il valore moraleciascun atto umano, anche se la Chiesa, come
Gesu, puo e deve classificare, giudicare e talwatelannare alcuni tipi di azione (cf. Mt 18,15-
18).

b. Il principio di storicita. Precisamente in quantascun atto umano appartiene a chi lo fa, ogni
coscienza individuale ed ogni societa sceglie éstagll'interno di un determinato orizzonte di
tempo e spazio. Per comprendere veramente gliratini o le dinamiche ad essi connesse, percio,
dovremmo entrare nel mondo proprio di coloro ch&hno compiuti: solo cosi potremmo giungere
a conoscere le loro motivazioni e i loro principbrali. E questo va detto senza pregiudizio della
solidarieta che lega i membri di una specifica coitduattraverso lo scorrere del tempo.

c. Il principio del cambiamento di '‘paradigma’. Merprima dell'avvento dell'llluminismo esisteva
una sorta di osmosi fra Chiesa e Stato, fra feddtara, moralita e legge, a partire dal XVIII skco
guesta relazione é stata notevolmente modificatesultato € una transizione da una societa sacral
a una societa pluralista o, come e avvenuto imaltasi, ad una societa secolare: i modelli di
pensiero e di azione, i cosi detti 'paradigmi‘zibae e di valutazione cambiano. Una simile
transizione ha un impatto diretto sui giudizi mgrahche se questo influsso non giustifica in alcun
modo un'idea relativistica dei principi morali dldenatura della moralita stessa.

L'intero processo della purificazione della memaoz@munque, in quanto richiede la corretta
combinazione di valutazione storica e di sguardtotgco va vissuto da parte dei figli della Chiesa
non solo con il rigore, che tenga conto precisamedet criteri e dei principi indicati, ma anche
nella continua invocazione dell'assistenza delloitSBanto, affinché non si cada nel risentimento
o nell'auto-flagellazione e si pervenga invece edliafessione del Dio la cui " misericordia e di
generazione in generazione " (Lc 1,50), che vulath e non la morte, il perdono e non la
condanna, I'amore e non il timore. Va qui evidetazéanche il carattere di esemplarita che I'onesta
ammissione delle colpe passate puo esercitareraelttalita nella Chiesa e nella societa civile,
sollecitando un rinnovato impegno di obbedienza ¥#rita e di conseguente rispetto per la dignita
ed i diritti degli altri, soprattutto piu deboln tal senso, le numerose richieste di perdono fai@au
da Giovanni Paolo Il costituiscono un esempio, role¢te in evidenza un bene e ne stimola
I'imitazione, richiamando i singoli e i popoli a asame di coscienza onesto e fruttuoso in vista di
cammini di riconciliazione.

Alla luce di questi chiarimenti sul piano eticopsissono ora approfondire alcuni esempi - fra cui
quelli menzionati dalla Tertio Millennio Advenien{@9) - di situazioni in cui il comportamento dei
figli della Chiesa sembra aver contraddetto il Melogli Gesu Cristo in maniera rilevante.

5.2. La divisione dei cristiani

L'unita € la legge della vita del Dio trinitarivelata al mondo dal Figlio (cf. Gv 17,21), che lael
forza dello Spirito Santo, amando fino alla finé (&v 13,1), partecipa questa vita ai suoi. Questa
unita dovra essere la sorgente e la forma dellauomne di vita dell'umanita con il Dio trino. Se |
cristiani vivranno questa legge di amore recipr@os da essere uno " come il Padre e il Figlio
sono uno ", ne risultera che " il mondo crederaichaglio e stato inviato dal Padre " (Gv 17,21) e
" tutti sapranno che essi sono suoi discepoli " {G\85). Cosi purtroppo non € avvenuto,
particolarmente nel millennio che volge alla fimecui grandi divisioni sono apparse fra i cristian
in aperta contraddizione con l'esplicita volont&dsto, come se Lui stesso fosse stato divisal(cf.
Cor 1,13). Il Concilio Vaticano Il giudica cosi aie fatto: " Tale divisione contraddice
apertamente alla volonta di Cristo, e di scandaioando e danneggia la santissima causa della
predicazione del Vangelo a ogni creatura ".(70)



Le principali scissioni che durante il millenniagicorso " hanno intaccato l'inconsutile tunica di
Cristo " (71) sono lo scisma fra le Chiese d'Ogentd'Occidente all'inizio di questo millennio e in
Occidente - quattro secoli dopo - la lacerazionesata da quegli eventi " che comunemente
passano sotto il nome di Riforma ".(72) E vero theeste diverse divisioni differiscono molto tra
di loro non solo in ragione dell'origine, del luogalel tempo, ma soprattutto per la natura e gravit
delle questioni che riguardano la fede e la strattiella Chiesa ".(73) Nello scisma del secolo Xl
fattori culturali e storici hanno giocato un ruabeportante, mentre |'aspetto dottrinale concerneva
l'autorita della Chiesa e il Vescovo di Roma, uraaria che in quel momento non aveva raggiunto
la chiarezza con cui si presenta oggi grazie ailogpo dottrinale di questo millennio. Con la
Riforma, invece, altri campi della rivelazione dlaelottrina furono oggetto di controversia.

La via che si e aperta per superare queste diferemuella del dialogo dottrinale animato da
reciproco amore. Comune ad entrambi le lacerazemibra essere stata la mancanza di amore
soprannaturale, di agape. Dal momento che questa éal comandamento supremo del Vangelo,
senza cui tutto il resto é soltanto " un bronzorfigona e un cembalo che tintinna " (1 Cor 13,1),
una tale mancanza va vista in tutta la sua setatanti al Risorto, Signore della Chiesa e della
storia. E in forza del riconoscimento di questa caaza che Papa Paolo VI ha chiesto perdono a
Dio e ai 'fratelli separati', che si sentisser@siffda noi' (la Chiesa Cattolica).(74)

Nel 1965, nel clima prodotto dal Concilio Vaticalhal Patriarca Atenagora nel suo dialogo con
Paolo VI mise in risalto il tema della restauraedapokatastasis) dell'amore reciproco, essenziale
dopo una storia tanto carica di contrapposizionsfiducia reciproca e di antagonismi.(75) Cio che
era in gioco era un passato ancora influente a&ttsaMa memoria: gli eventi del 1965 (culminanti il
7 Dicembre 1965 nell'abolizione degli anatemi d¥4.fra Oriente e Occidente) rappresentano una
confessione della colpa contenuta nella precedentproca esclusione, tale da purificare la
memoria e generarne una nuova. Il fondamento ditquaiova memoria non puo che essere |l
reciproco amore o, meglio, il rinnovato impegnawerio. Questo é il comandamento ante omnia (1
Pt 4,8) per la Chiesa, in Oriente come in Occiddntéal modo la memoria libera dalla prigionia

del passato ed invita Cattolici ed Ortodossi, cgone Cattolici e Protestanti, a essere gli ardhitet

di un futuro piu conforme al comandamento nuovotdstimonianza resa a questa nuova memoria
dal Papa Paolo VI e dal Patriarca Atenagora €l setasso esemplare.

Particolarmente rilevante in rapporto al cammins@d'unita dei cristiani puo risultare la
tentazione a essere guidati, o perfino determidatfattori culturali, da condizionamenti storici o
da pregiudizi, che alimentano la separazione @daaa reciproca fra cristiani, sebbene non
abbiano niente a che vedere con le materie di fdiagi della Chiesa devono esaminare la loro
coscienza con serieta per vedere se sono attivarimnepegnati nell'obbedire all'imperativo
dell'unita e vivono I"interiore conversione', "ig®e il desiderio dell'unita nasce e matura dal
rinnovamento della mente, dall'abnegazione diessse dalla liberissima effusione della carita
".(76) Nel tempo passato dalla conclusione del @iorad oggi la resistenza opposta al suo
messaggio ha certo rattristato lo Spirito di Dib Ef 4,30). Nella misura in cui alcuni Cattoligi s
compiacciono di rimanere legati alle separaziohpdssato, non facendo nulla per rimuovere gli
ostacoli che impediscono l'unita, si potrebbe ginnginte parlare di solidarieta nel peccato della
divisione (cf. 1 Cor 1,10-16). In tale contestorpbbero essere richiamate le parole del Decreto
sull'Ecumenismo: " Con umile preghiera chiediamalpeo a Dio e ai fratelli separati, come pure
noi rimettiamo ai nostri debitori ".(77)

5.3. L'uso della violenza al servizio della verita
Alla contro-testimonianza della divisione fra istiani bisogna aggiungere quella delle varie

occasioni in cui nel millennio trascorso sono stapiegati mezzi dubbi per conseguire fini giusti,
quali sono tanto la predicazione del Vangelo, quémtifesa dell'unita della fede: " Un altro



capitolo doloroso sul quale i figli della Chiesanrmpssono non tornare con animo aperto al
pentimento e costituito dall'acquiescenza manifastpecie in alcuni secoli, a metodi di
intolleranza e persino di violenza nel servizidalekrita ".(78) Ci si riferisce alle forme di
evangelizzazione che hanno impiegato strumentioprpper annunciare la verita rivelata o non
hanno operato un discernimento evangelico adegletealori culturali dei popoli 0 non hanno
rispettato le coscienze delle persone a cui la Vetésa presentata, come pure alle forme di
violenza esercitate nella repressione e correziegé errori.

Analoga attenzione va riservata alle possibili amisi, di cui i figli della Chiesa si fossero resi
responsabili nelle piu diverse situazioni dellaistoguardo alla denuncia di ingiustizie e di
violenze: " Vi e poi il mancato discernimento dnngochi cristiani rispetto a situazioni di
violazione dei diritti umani fondamentali. La rielsia di perdono vale per quanto € stato omesso o
taciuto per debolezza o errata valutazione, peclogde stato fatto o detto in modo indeciso o poco
idoneo ".(79)

Come sempre, € decisivo stabilire mediante lag&storico-critica la verita storica. Stabilitiaitfi,
sara necessario valutare il loro valore spirit@afeorale, come pure il loro significato obiettivo.
Solo cosi sara possibile evitare ogni sorta di ntemuitica e accedere ad un‘adeguata memoria
critica, capace - alla luce della fede - di proddrutti di conversione e di rinnovamento: " Daique
tratti dolorosi del passato emerge una lezionel fheturo, che deve indurre ogni cristiano a teners
ben saldo all'aureo principio dettato dal Concilia verita non si impone che in forza della stessa
verita, la quale penetra nelle menti soavementsierne con vigore' ".(80)

5.4. Cristiani ed Ebrei

Uno dei campi che esige un particolare esame diexaza e il rapporto fra cristiani ed ebrei.(81) La
relazione della Chiesa con il popolo ebraico e diaela quella che condivide con ogni altra
religione.(82) Eppure, " la storia delle relazitmai ebrei e cristiani € una storia tormentata [n.]
effetti, il bilancio di queste relazioni durantdue millenni e stato piuttosto negativo ".(83)

L'ostilita o la diffidenza di numerosi cristianirg®e gli ebrei nel corso del tempo € un fatto storic
doloroso ed e causa di profondo rammarico pestiarii coscienti del fatto che " Gesu era un
discendente di Davide; che dal popolo ebraico naagla Vergine Maria e gli Apostoli; che la
Chiesa trae sostentamento dalle radici di quel lulign a cui sono innestati i rami dell'ulivo
selvatico dei Gentili (cf. Rm 11,17-24); che glrelsono nostri cari e amati fratelli, e che, in un
certo senso, sono veramente i 'nostri fratelli m@agd.(84)

La Shoah fu certamente il risultato di una idedqgggana, qual era il nazismo, animata da uno
spietato antisemitismo, che non solo disprezzated@, ma negava anche la stessa dignita umana
del popolo ebraico. Tuttavia, " ci si deve chiedszda persecuzione del nazismo nei confronti degli
ebrei non sia stata facilitata dai pregiudizi antiigici presenti nelle menti e nei cuori di alcuni
cristiani [...]. | cristiani offrirono ogni possilei assistenza ai perseguitati, e in particolareedgei?
".(85) Senza dubbio vi furono molti cristiani chechiarono la vita per salvare ed assistere i loro
conoscenti ebrei. Sembra perd anche vero che heaaali coraggiosi uomini e donne, la
resistenza spirituale e I'azione concreta di atistiani non fu quella che ci si sarebbe potuto
aspettare da discepoli di Cristo ".(86) Questmfattstituisce un richiamo alla coscienza di tutti i
cristiani oggi, tale da esigere " un atto di peetmo (teshuva) ",(87) e diventare uno sprone a
raddoppiare gli sforzi per essere " trasformatovando la mente " (Rm 12,2) e per mantenere una
" memoria morale e religiosa " della ferita in#lithgli ebrei. In questo campo il molto che e gia
stato fatto potra essere confermato e approfondito.

5.5. La nostra responsabilita per i mali di oggi



" L'epoca attuale, accanto a molte luci, presenth@non poche ombre ".(88) In primo piano fra
gueste puo essere segnalato il fenomeno della ioegadi Dio nelle sue molte forme. Cio che
colpisce particolarmente é che questa negaziorejiadmente nei suoi aspetti piu teoretici, € un
processo emerso nel mondo occidentale. Connesdaclissi di Dio si incontra poi una serie di
fenomeni negativi, quali l'indifferenza religiosa diffusa mancanza del senso trascendente della
vita umana, un clima di secolarismo e di relativasatico, la negazione del diritto alla vita del
bambino non nato, perfino sancita nelle legislazatmortiste, e un'ampia indifferenza nei confronti
del grido dei poveri in interi settori della famalumana.

La questione inquietante da porre € in che misaradenti siano essi stessi responsabili di queste
forme di ateismo, teorico e pratico. La GaudiurBges risponde con parole accuratamente scelte: "
In questo campo anche i credenti spesso hannoantaaresponsabilita. Infatti, I'ateismo

considerato nella sua interezza non é qualcosagiario, bensi deriva da cause diverse, e tra
gueste va annoverata anche una reazione criti¢eoderreligioni e, in alcune regioni, proprio
anzitutto contro la religione cristiana. Per questtha genesi dell'ateismo possono contribuire non
poco i credenti ".(89)

Dal momento che il volto autentico di Dio e stat@lato in Gesu Cristo, ai cristiani € offerta la
grazia incommensurabile di conoscere questo Velsi, perd, hanno anche la responsabilita di
vivere in maniera da manifestare agli altri il v&folto del Dio vivente. Essi sono chiamati ad
irradiare al mondo la verita che " Dio € amore fejad (1 Gv 4,8.16). Poiché Dio e amore, Egli e
anche Trinita di Persone, la cui vita consisteanielio infinita reciproca comunicazione nell'amore.
Ne consegue che la via migliore perché i cristiaadino la verita del Dio amore € il reciproco
amore: " Da questo tutti sapranno che siete msgiegtioli, se avrete amore gli uni per gli altri V(G
13,35). E questo fino al punto da poter dire clessp i cristiani " per aver trascurato di educare |
propria fede, o per una presentazione fallace delfitina, o anche per i difetti della propria vita
religiosa, morale e sociale, nascondono piuttaseonsanifestare il genuino volto di Dio e della
religione ".(90)

Va sottolineato, infine, che menzionare questeecdlg cristiani del passato non € solo confessarle
a Cristo Salvatore, ma anche lodare il Signoreadgtiria per 'amore misericordioso. | cristiani
infatti non credono solo nell'esistenza del pecaaianche e soprattutto nel ‘perdono dei peccati'.
Inoltre, richiamare queste colpe vuol dire ancheetiare la nostra solidarieta con coloro che nel
bene e nel male ci hanno preceduto sulla via deli@a, offrire al presente un motivo forte di
conversione alle esigenze del Vangelo, e porreegaessario preludio alla richiesta di perdono a
Dio, che schiude la via alla riconciliazione reoiga.

6.

PROSPETTIVE PASTORALI E MISSIONARIE

Alla luce delle considerazioni fatte, & possibita domandarsi: quali sono le finalita pastorali in
vista delle quali la Chiesa si fa carico delle eotpmmesse nel passato dai suoi figli in suo nome e
ne fa ammenda? Quali le implicazioni nella vitagbolo di Dio? E quali le risonanze in rapporto
alla missione della Chiesa e al suo dialogo cahMerse culture e religioni?

6.1. Le finalita pastorali



Fra le molteplici finalita pastorali del riconos@nto delle colpe del passato possono essere
evidenziate le seguenti:

- in primo luogo questi atti tendono alla purificaze della memoria, che - come s'e detto - e |l
processo di rinnovata valutazione del passato,ceagicincidere non poco sul presente, perché i
peccati passati fanno spesso sentire ancora ipleso e permangono come altrettante tentazioni
anche nell'oggi. Soprattutto se maturata nel dakgella paziente ricerca della reciprocita can ch
potesse sentirsi offeso da eventi o parole delgpask rimozione dalla memoria personale e
collettiva di ogni causa di possibile risentimep#&y il male subito e di ogni influsso negativo di
quello fatto puo contribuire a far crescere la coitduecclesiale nella santita, attraverso la vilde
riconciliazione e della pace nell'obbedienza akitd. " Riconoscere i cedimenti di ieri - sotteién

il Papa - é atto di lealta e di coraggio che ciaaaurafforzare la nostra fede, rendendoci avvertit
pronti ad affrontare le tentazioni e le difficottéll'oggi ".(91) E bene a tal fine che la memoria
della colpa comprenda tutte le possibili mancamzemesse, anche se solo alcune di esse sono oggi
piu frequentemente menzionate. Non va comunquelimegnticato il prezzo pagato da tanti
cristiani per la loro fedelta al Vangelo e al seividel prossimo nella carita.(92)

- Una seconda finalita pastorale, strettamente essmalla precedente, puo essere riconosciuta
nella promozione della perenne riforma del popolDid, " in modo che se alcune cose, sia nei
costumi che nella disciplina ecclesiastica e amgienodo di esporre la dottrina - che deve essere
diligentemente distinto dallo stesso deposito dellle - sono state, secondo le circostanze di éatto
di tempo, osservate meno accuratamente, sianmjpot@pportuno rimesse nel giusto e debito
ordine ".(93) Tutti i battezzati sono chiamati @saminare la loro fedelta alla volonta di Cristaai

la Chiesa e, com'e doveroso, a intraprendere gmoresi'opera di rinnovamento e di riforma ".(94)

Il criterio della vera riforma e dell'autentico mmvamento non puo che essere la fedelta alla \@lont
di Dio riguardo al Suo popolo,(95) che suppone sfoozo sincero per liberarsi da tutto cio che
allontana da essa, sia che si tratti di colpe ptessa che riguardi eredita del passato.

- Un'ulteriore finalitd puo essere vista nellaiteshianza che in tal modo la Chiesa rende al Dio
della misericordia e alla Sua Verita che liberalga a partire dall'esperienza che essa ha fdto e
di Lui nella storia, e nel servizio che in tal maglwlge nei confronti dell'umanita per contribuare
superare i mali del presente. Giovanni Paolo Brafia che " un serio esame di coscienza e stato
auspicato da numerosi cardinali e vescovi soptathédr la Chiesa del presente. Alle soglie del
nuovo millennio i cristiani devono porsi umilmentavanti al Signore per interrogarsi sulle
responsabilitd che anch'essi hanno nei confrontndé del nostro tempo " (96) e per contribuire di
conseguenza al loro superamento nell'obbedienaapléndore della Verita salvifica.

6.2. Le implicazioni ecclesiali

Quali implicazioni ha un atto ecclesiale di ricliéedi perdono nella vita della Chiesa stessa?
Emergono vari aspetti:

- Occorre anzitutto tener conto dei processi difieadi di recezione degli atti di pentimento
ecclesiale, perché essi variano a seconda deistorekgiosi, culturali, politici, sociali, persah

ecc. In questa luce va considerato che eventi@gé#ggati a una storia contestualizzata non hanno
necessariamente una portata universale e, vicexd@rsatti condizionati da una determinata
prospettiva teologica e pastorale hanno compoc@atseguenze di grande peso sulla diffusione del
Vangelo (si pensi ad esempio ai vari modelli siatadla teologia della missione). Va inoltre
valutato il rapporto fra benefici spirituali e pasb costi di simili atti, anche tenendo conto leel
accentuazioni indebite che i ‘'media’ possono dada@ini aspetti dei pronunciamenti ecclesiali: va
sempre tenuto presente I'ammonimento dell'apoBtatbo di accogliere, considerare e sostenere
con prudenza e amore i 'deboli nella fede' (cf. Ril) . In particolare, occorre prestare attenzione



alla storia, all'identita e ai contesti delle Ckiesientali e delle Chiese che operano in contirent
paesi dove la presenza cristiana € largamente ianar

- Va precisato il soggetto adeguato chiamato awroiarsi in relazione a colpe passate, sia che si
tratti di Pastori locali, personalmente o collegiahte considerati, sia che si tratti del Pastore
universale, il Vescovo di Roma. In questa prospeti opportuno tener conto - nel riconoscimento
delle colpe passate e dei referenti attuali cheimpgtrebbero farsi carico di esse - della
distinzione fra Magistero e autorita nella Chigsan ogni atto di autorita ha valore di Magistero,
per cui un comportamento contrario al Vangelo @i arpiu persone rivestite di autorita non implica
di per sé un coinvolgimento del carisma magisteyiassicurato dal Signore ai Pastori della Chiesa,
e non domanda di conseguenza alcun atto magistelialparazione.

- Occorre sottolineare che il destinatario di ggussibile domanda di perdono e Dio e che eventuali
destinatari umani, soprattutto se collettivi, atéirno o fuori della comunita ecclesiale, vanno
individuati con opportuno discernimento storiceelbdgico, sia per compiere convenienti atti di
riparazione, che per testimoniare ad essi la buolmnta e I'amore alla verita dei figli della Chaes
Cio sara fatto tanto meglio, quanto piu ci sardodi@ e reciprocita fra le parti in causa in un
eventuale cammino di riconciliazione, connessacahioscimento delle colpe e al pentimento per
esse, senza ignorare che la reciprocita - a volp@ssibile a causa delle convinzioni religiose
dell'interlocutore - non puo essere comunque cenaid condizione indispensabile e che la gratuita
dell'amore si esprime spesso in una iniziativaateible.

- Gli eventuali gesti di riparazione sono legatii@bnoscimento di una responsabilitd perdurante
nel tempo e potranno tanto avere un carattere sicoborofetico, quanto un valore di effettiva
riconciliazione (ad esempio fra i cristiani divisHnche nella definizione di questi atti & auspileab
una ricerca comune con gli eventuali destinatadpliando le legittime richieste che essi possano
presentare.

- Sul piano pedagogico € opportuno evitare di gagye immagini negative dell'altro, come pure di
attivare processi di indebita autocolpevolizzazj@swtolineando come il farsi carico di colpe
passate sia per chi crede una sorta di partecipazalbmistero di Cristo crocefisso e risorto, dhee s
fatto carico delle colpe di tutti. Questa prospetipasquale si rivela particolarmente adatta a
produrre frutti di liberazione, di riconciliaziomedi gioia per tutti coloro che con fede viva sono
implicati nella richiesta di perdono, tanto comggetti che come destinatari.

6.3. Le implicazioni sul piano del dialogo e detigssione

Diverse sono le implicazioni prevedibili sul piadel dialogo e della missione in conseguenza di un
riconoscimento ecclesiale di colpe del passato:

- Sul piano missionario occorre anzitutto evitdne simili atti contribuiscano a inibire lo slancio
dell'evangelizzazione mediante |'esasperazione deggktti negativi. Non di meno si deve tener
conto del fatto che questi stessi atti potrannaifascere la credibilitd del messaggio, in quanto
nascono dall'obbedienza alla verita e tendonoedtwiffrutti di riconciliazione. In particolare, i
missionari 'ad gentes' avranno cura di conteszakzla proposta di questi temi in rapporto
all'effettiva capacita di recezione di essi negibéenti in cui operano (cosi ad esempio aspettadel
storia della Chiesa in Europa potranno risultareopsgnificativi per molti popoli non europei).

- Sul piano ecumenico la finalita di eventuali attclesiali di pentimento non puo che essere #unit
voluta dal Signore. In questa prospettiva € quardbauspicabile che essi si compiano nella
reciprocita, anche se a volte gesti profetici poiarichiedere una iniziativa unilaterale e
assolutamente gratuita.



- Sul piano interreligioso € opportuno rilevare eoper i credenti in Cristo il riconoscimento delle
colpe passate da parte della Chiesa sia confolmesigenze della fedelta al Vangelo e dunque
costituisca una testimonianza luminosa della ledefnella verita e nella misericordia del Dio
rivelato da Gesu. Cio che va evitato e che sirtilistano equivocati come conferme di eventuali
pregiudizi nei confronti del cristianesimo. Sarelbmtre auspicabile che questi atti di pentimento
stimolassero anche i fedeli di altre religioni@noscere le colpe del proprio passato. Come la
storia dell'umanita é piena di violenze, genoaidtilazioni dei diritti umani e di quelli dei popoli
sfruttamento dei deboli e divinizzazione dei paterasi quella delle varie religioni € cosparsa di
intolleranza, superstizione, connivenza con pateiilisti e negazione della dignita e liberta della
coscienze. | cristiani non sono stati un‘eccezemraeno consapevoli di quanto tutti siano peccatori
davanti a Dio!

- Nel dialogo con le culture vanno anzitutto ternqutesenti la complessita e la pluralita delle
mentalita con cui si dialoga riguardo all'idea ehpmento e di perdono. In ogni caso il farsi aaric
da parte della Chiesa di colpe passate va chiafdduce del messaggio evangelico e in particolare
della presentazione del Signore crocifisso, rivielaa della misericordia e fonte di perdono, oltre
che della peculiare natura della comunione ecdéesiaa nel tempo e nello spazio. Li dove una
cultura fosse del tutto aliena dall'idea di unaigsta di perdono, devono essere opportunamente
presentate le ragioni teologiche e spirituali clativano questo atto a partire dal messaggio
cristiano e va tenuto in conto il suo carattergomiprofetico. Dove si avesse a che fare con una
pregiudiziale indifferenza verso la parola delldefesi tenga conto del duplice possibile effetto di
questi atti di pentimento ecclesiale, che - sergaparte possono confermare pregiudizi negativi o
atteggiamenti di disprezzo e di ostilita - daltalpartecipano della misteriosa attrazione
caratteristica del 'Dio crocifisso'.97 Si tengatoanoltre del fatto che nell'attuale contesto uxdte
soprattutto in Occidente l'invito alla purificazedella memoria coinvolge in un impegno comune
credenti e non credenti. Gia questo lavoro comusétaisce una testimonianza positiva di docilita
alla verita.

- In rapporto alla societa civile, infine, va cateiata la differenza che esiste fra la Chiesa mnoiste
di grazia e una qualunque societa temporale, nzaeiae non di meno sottolineato il carattere di
esemplarita che la richiesta ecclesiale di pergaiopresentare ed il conseguente stimolo che puo
offrire a compiere analoghi passi di purificaziatetla memoria e di riconciliazione nelle piu
diverse situazioni in cui potrebbe esserne ricantsturgenza. Afferma Giovanni Paolo II: " La
richiesta di perdono [...] riguarda in primo ludgovita della Chiesa, la sua missione di annunzio
della salvezza, la sua testimonianza a Cristaialisipegno per I'unita, in una parola la coerenza
che deve contrassegnare l'esistenza cristianaa Maé e la forza del Vangelo, di cui la Chiesa
vive, hanno la capacita di illuminare e sostenesaje per sovrabbondanza, le scelte e le azioni
della societa civile, nel pieno rispetto della laktonomia [...]. Alle soglie del terzo millennio,
legittimo sperare che i responsabili politici eoppli, soprattutto quelli coinvolti in drammatici
conflitti, alimentati dall'odio e dal ricordo dirfee spesso antiche, si lascino guidare dallo tepdti
perdono e di riconciliazione testimoniato dalla&3ai e si sforzino di risolvere i contrasti mediante
un dialogo leale ed aperto ".(98)

CONCLUSIONE

A conclusione della riflessione fatta & opporturettere ancora una volta in risalto come in tutte le
forme di pentimento per le colpe del passato azidscuno dei gesti ad esse connessi la Chiesa si



rivolga anzitutto a Dio e intenda glorificare LuleeSua misericordia. Proprio cosi essa sa di
celebrare anche la dignita della persona umananeitéaalla pienezza della vita nell'alleanza fedele
col Dio vivo: " La gloria di Dio € I'uomo viventela vita dell'uomo € la visione di Dio ".(99)
Agendo in tal modo, la Chiesa testimonia anchei¢afslucia nella forza della Verita, che rende
liberi (cf. Gv 8,32): la sua " domanda di perdomm mleve essere intesa come ostentazione di finta
umilta, né come rinnegamento della sua storia l@makia certamente ricca di meriti nei campi
della carita, della cultura e della santita. Esgaonde invece a un'irrinunciabile esigenza ditaeri
che accanto agli aspetti positivi, riconosce ifiraile debolezze umane delle varie generazioni dei
discepoli di Cristo ". (100) E la Verita riconostLe sorgente di riconciliazione e di pace, perché,
come afferma lo stesso Papa, " I'amore della ver@@rcata con umilta, € uno dei grandi valori
capaci di riunire gli uomini di oggi attraversovarie culture ". (101) Anche per la Sua
responsabilita verso la Verita la Chiesa " non yarcare la soglia del nuovo millennio senza
spingere i suoi figli a purificarsi, nel pentimentta errori, infedelta, incoerenze, ritardi.
Riconoscere i cedimenti di ieri € atto di lealtdi eoraggio ". (102) Esso schiude per tutti un rauov
domani.
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