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Introduzione

Agostino di Ippona, da quando appena un anno dopwlte, fu annoverato dal mio lontano
predecessore Celestino | tra i "maestri migliotiadehiesa”, ha continuato ad essere presente nell
vita della chiesa e nella mente e nella culturtaido I'Occidente. Altri pontefici romani poi, peon
parlare dei Concili che hanno attinto spesso éboadanza ai suoi scritti, ne hanno proposto gli
esempi e i documenti di dottrina affinché fosseudliati e imitati. Leone XllI ne esalto gli
insegnamenti filosofici nella "Aeterni Patris"; Pid ne riassunse le virtu e il pensiero nell'ericicl
"Ad salutem humani generis”, dichiarando che, jregégno acutissimo, per la ricchezza e
sublimita della dottrina, per la santita della \etper la difesa della verita cattolica, nessuaerto
pochissimi gli si possono paragonare di quanti garii dall'inizio del genere umano fino ad oggi;
Paolo VI affermo che "in realta, oltre a rifulgéndui in grado eminente le qualita dei Padri, s0p
dire che tutto il pensiero dell'antichita conflidseella sua opera e da essa derivino correnti di
pensiero che pervadono tutta la tradizione dot&idai secoli successivi".

lo stesso ho aggiunto la mia voce a quella dei primilecessori esprimendo il vivo desiderio che "la
sua dottrina filosofica, teologica, spirituale siadiata e diffusa, sicché egli continui... il suo
magistero nella chiesa, un magistero, aggiungewdeunsieme e luminoso che parla soprattutto di
Cristo e dell'amore”. Ho avuto altresi occasioneadcomandare in modo particolare ai figli

spirituali del grande santo di "mantenere vivotmante il fascino di sant'Agostino anche nella
societa moderna”, ideale stupendo ed entusiasnaertehé "la conoscenza esatta e affettuosa della
sua vita suscita la sete di Dio, il fascino di €ri$amore alla sapienza e alla verita, il bisogata
grazia, della preghiera, della virtu, della cafitdierna, I'anelito dell'eternita beata".

Sono lieto pertanto che la felice circostanza dél éentenario della sua conversione e del suo
battesimo mi offra l'opportunita di rievocarne daninosa figura. Sara questa rievocazione allo
stesso tempo un ringraziamento a Dio per il dotto fla chiesa, e per essa all'umanita intera, con
quella mirabile conversione; sara un'occasioneipi@per ricordare che il convertito, divenuto
vescovo, fu un modello fulgido di pastore, un déf@re intrepido della fede ortodossa o, come egl
diceva, della "verginitd" della fede, un costrugtgeniale di quella filosofia che per I'armonia tan
fede si puo ben chiamare cristiana, un promotatefesso della perfezione spirituale e religiosa.

|. — La Conversione



Conosciamo il cammino della sua conversione dakessesse opere, quelle cioé che egli scrisse
nella solitudine di Cassiciaco prima del battesarsmprattutto dalle celebri "Confessioni”, un‘opera
che é insieme autobiografia, filosofia, teologiastina e poesia, in cui uomini sitibondi di verga
consapevoli dei propri limiti, hanno ritrovato &evano se stessi. Gia a suo tempo l'autore la
considerava tra le sue opere piu conosciute. "Qielle mie opere”, scrive verso la fine della vita,
"poté avere piu vasta notorieta e riuscire piutdilele dei libri delle mie Confessioni?". Questo
giudizio la storia non I'ha mai smentito, anzi bbdonfermato ampiamente. Anche oggi le
"Confessioni" di sant'Agostino sono molto letteieche qual sono d'introspezione e di passione
religiosa, operano in profondita, scuotono e comvono. E non solo i credenti. Anche chi non ha
la fede, ma va cercando una certezza almeno cpermfietta di capire se stesso, le sue aspirazioni
profonde, i suoi tormenti, trova vantaggioso leggguest'opera. La conversione di sant'Agostino,
dominata dal bisogno di trovare la verita, ha mdiidnsegnare agli uomini d'oggi cosi spesso
smarriti di fronte al grande problema della vita.

Si sa che questa conversione ebbe un camminottiektngolare, perché non si tratto di una
conquista della fede cattolica, ma di una riconquiggli I'aveva perduta, convinto, nel perderla, d
non abbandonare Cristo, bensi solo la Chiesa.

Infatti era stato educato cristianamente da suaen&lpia e santa Monica. In forza di
quest'educazione Agostino restdo sempre non sotwadente in Dio, nella provvidenza e nella vita
futura, ma anche un credente in Cristo, il cui ndaveva bevuto”, come egli dice, "con il latte
materno”. Tornato alla fede della Chiesa cattokcg, dira di essere tornato alla religione "che mi
era stata instillata da bambino e fatta entrar@dilte midolla". Chi vuol capire la sua evoluzione
interiore e un aspetto, forse il piu profondo, aallia personalita e del suo pensiero, deve pddire
guesta constatazione.

Svegliatosi a 19 anni all'amore della sapienzaladettura dell"'Ortensio” di Cicerone - "Quel
libro, devo ammetterlo, muto il mio modo di sentire mi fece bramare la sapienza immortale con
incredibile ardore di cuore" - amo profondamentero sempre con tutte le fibre dell'anima la
verita. "O Verita, Verita, come gia allora e datiéme fibre del mio cuore sospiravo verso di te!".

Nonostante questo amore alla verita, Agostino caadeavi errori. Gli studiosi ne cercano le cause
e le trovano in tre direzioni: nell'errata impostae delle relazioni tra la ragione e la fede qehsi

si dovesse scegliere tra I'una e l'altra; nel ssqgpcontrasto tra Cristo e la Chiesa con la
conseguente persuasione che occorresse abbantbb@dniesa per aderire piu pienamente a Cristo;
nel desiderio di liberarsi dalla coscienza del pgzoion attraverso la sua remissione per opera dell
grazia ma attraverso la negazione della respotitsabihana nel peccato stesso.

Il primo errore consisteva dunque in un certo gprazionalista per cui si persuase "di dover
seguire non coloro che comandano di credere, nmaacohe insegnano la verita”. Con questo
spirito lesse le sacre Scritture e si senti regpalat misteri che esse contengono, misteri cheroeco
accettare con umile fede. Parlando poi al suo mogiojuesto momento della vita egli disse: "lo
che vi parlo fui ingannato un tempo, quando da@m@mi avvicinai per la prima volta alle sacre
Scritture. Mi avvicinai non con la pieta di chi cerumilmente, ma con la presunzione di chi vuol
discutere... Misero me, che mi credei idoneo abyabbandonai il nido e caddi prima di poter
volare!".

Fu allora che s'imbatté nei manichei, li ascoltéefjui. Ragione principale: la promessa "di metter
da parte la terribile autorita e di condurre a Bidberare dagli errori i propri discepoli con larp e
semplice ragione”. E tale appunto, si mostrava Agos"desideroso di tenere e assorbire la verita
autentica e senza veli" con la forza della sol#orag



Accortosi dopo lunghi anni di studi, particolarmeni studi filosofici, di essere stato ingannato,
ma, per effetto della propaganda manichea, sengmérdo che nella Chiesa cattolica la verita non
ci fosse, cadde in un profondo scoramento e dispiéaéto di poter trovare la verita: "gli
accademici tennero a lungo il timone della mia nav@ezzo ai flutti".

Da questo pericoloso atteggiamento o sollevodessi amore per la verita che albergava sempre
nel suo animo. Si convinse che non é possibileaihenente umana sia chiusa la via della verita;
se non la trova, € perché ignora e disprezza ibdoeper cercarla. Confortato da questa
convinzione egli disse a se stesso: "Ma no, cemohie@on maggior diligenza anziché disperare”;
continuo quindi a cercare, e questa volta, guidatta grazia divina che la madre implorava con
preghiere e lacrime, raggiunse il porto.

Comprese che ragione e fede sono due forze destraioperare insieme per condurre I'uomo alla
conoscenza della verita, che ognuna di esse haauprgnato: temporale la fede, assoluto la
ragione - "per importanza viene prima la ragioneyridine di tempo l'autorita (della fede)" -.
Comprese che la fede per essere sicura richiedatanta divina, che questa autorita non e altro
che quella di Cristo, sommo maestro - di questosfigo non aveva mai dubitato -, che l'autorita di
Cristo si ritrova nelle sacre Scritture, garandiéd'autorita della Chiesa cattolica.

Con l'aiuto dei filosofi platonici si libero dali@ncezione materialistica dell'essere che aveva
assorbito dal manicheismo: "Ammonito da queglits@itornare in me stesso, entrai nell'intimo del
mio cuore sotto la tua guida... Vi entrai e scoosi I'occhio della mia anima... sopra la mia
intelligenza, una luce immutabile”. Fu questa lusemutabile che gli apri gli immensi orizzonti
dello spirito e di Dio.

Capi che intorno alla grave questione del male cosétuiva il suo grande tormento, la prima
domanda da porsi non era da dove esso abbia qgrigenehe cosa sia, e intui che il male non € una
sostanza ma una privazione di bene: "Tutto ciocedigte € bene, e il male di cui cercavo l'origine,
non € una sostanza". Dio dunque, ne concluserédtore di tutte le cose e non esiste nessuna
sostanza che non sia stata creata da lui. Cagsialtiferendosi alla sua esperienza personale - e
questa fu la scoperta piu decisiva - che il pechatorigine dalla volonta dell'uomo, una volonta
libera e defettibile: "ero io a volere, io a norlere, io, io ero".

A questo punto poteva dirsi arrivato, invece noer ancora; le insidie di un nuovo errore lo
avvolsero. Fu la presunzione di poter arrivareoglpsso beatificante della verita con le sole sue
forze naturali. Un'esperienza personale fallitditsuase. Comprese allora che altro € conoscere la
meta, altro arrivarci. Per trovare la forza e anecessarie, "mi buttai con la massima avidita",
scrive egli stesso, "sulla venerabile ScritturatdelSpirito, e prima di tutto sull'apostolo Paolo”
Nelle lettere di Paolo scoperse Cristo maestro.eceempre lo aveva venerato, ma anche Cristo
redentore, Verbo incarnato, unico mediatore tradgh uomini. Allora gli apparve in tutto il suo
splendore "il volto della filosofia™: era la filoBa di Paolo che ha per centro Cristo, "potenza e
sapienza di Dio" (1Cor 1,24), e che ha altri cetdriede, I'umilta, la grazia; quella "filosofiahe &
insieme sapienza e grazia, per cui diventa posgilaih solo conoscere la patria ma anche
raggiungerla.

Ritrovato Cristo redentore e afferratosi a lui, Atjoo era tornato al porto della fede cattolick al
fede in cui era stato educato da sua madre: "Auvelto parlare sin da fanciullo della vita eterna,
che ci fu promessa mediante lI'umilta del Signom maistro, sceso fino alla nostra superbia”.
L'amore per la verita, sostenuto dalla grazia @ivaveva trionfato di tutti gli errori.

Sennonché il cammino non era ancora concluso.adetio di Agostino rinasceva un antico
proposito, quello di consacrarsi totalmente all@iesaza una volta che l'avesse trovata, di



abbandonare cioe, per possederla, ogni terrenarsggerOra egli non poteva portare piu scuse: la
verita tanto bramata era ormai certa. Eppure esitaercando ragioni per non decidersi a farlo. |
vincoli che lo legavano alle speranze terrene efartp gli onori, i guadagni, le nozze;
specialmente, date le abitudini contratte, le nozze

Non gia che gli fosse proibito sposarsi - Agostjuesto lo sapeva bene - ma non voleva essere
cristiano cattolico se non in questo modo: rinund@anche all'ideale vagheggiato della famiglia e
dedicandosi con "tutta” I'anima all'amore e al pese della sapienza. A prendere questa decisione,
che corrispondeva alle sue aspirazioni piu profandecontrastava con le abitudini piu radicate, lo
stimolava I'esempio di Antonio e dei monaci charglavano diffondendo anche in Occidente, di

cui venne fortuitamente a conoscenza. Egli si @vadon grande vergogna: "Non potrai fare
anche tu cio che fecero questi giovani, queste e@hiNe nacque un dramma interiore, profondo e
lacerante, che la grazia divina condusse a buen fin

Ecco come Agostino narra a sua madre la serendeedecisione: "Ci rechiamo da mia madre e le
riveliamo la decisione presa: ne gioisce; le ratiaomo lo svolgimento dei fatti: esulta e trionfa. E
comincio a benedirti perché puoi fare piu di quaritediamo e comprendiamo (Ef 3,20). Vedeva
che le avevi concesso a mio riguardo molto pitudingo ti aveva chiesto con tutti i suoi gemiti e le
sue lacrime pietose. Infatti mi rivolgesti a teicagpieno, che non cercavo piu né moglie né
avanzamenti in questo secolo”.

Da quel momento incominciava per Agostino una ritava: termino I'anno scolastico - le vacanze
della vendemmia erano vicine -, si ritird nellaitsmline di Cassiciaco; al termine delle vacanze
rinuncio all'insegnamento, torno a Milano agli irdel 387, s'iscrisse tra i catecumeni, e nelldenot
del sabato santo - 23/24 aprile - fu battezzatwelst¢ovo Ambrogio dalla cui predicazione aveva
tanto imparato. "E fummo battezzati, e si dilegamdi lI'inquietudine della vita passata. In quei
giorni non mi saziavo di considerare con mirabiécdzza i tuoi profondi disegni sulla salute del
genere umano". E aggiunge manifestando l'intimanconione dell'animo: "Quante lacrime versai
ascoltando gli accenti dei tuoi inni e cantici, ciseionavano dolcemente nella tua Chiesa".

Dopo il battesimo l'unico desiderio di Agostinoduello di trovare un luogo adatto dove poter
vivere insieme con i suoi amici secondo il "sammppsito” di servire il Signore. Lo trovo in

Africa, a Tagaste, suo paese natale, dove giurse ldanorte della madre a Ostia Tiberina e la
permanenza di alcuni mesi a Roma per studiare vimmento monastico. Giunto a Tagaste,

"rinuncio ai suoi beni e, insieme con quelli charer uniti a lui, viveva per Dio nei digiuni, nelle
preghiere, nelle buone opere, meditando giornate felegge del Signore". L'appassionato amante
della verita voleva dedicare la sua vita all'asoeti, alla contemplazione, all'apostolato

intellettuale. Il primo biografo aggiunge infattE delle verita che Dio rivelava alla sua intelliga
faceva parte ai presenti e agli assenti, ammaeistiiason discorsi e con libri". A Tagaste scrisse

libri e libri, come aveva fatto a Roma, a MilandCassiciaco.

Dopo tre anni scese a Ippona con l'intento di ceraa luogo dove fondare un monastero e
d'incontrare un amico che sperava di guadagnaaeviégdl monastica, e trovo invece, suo malgrado,
il sacerdozio. Ma non rinuncio al suo ideale: chiettenne di fondare un monastero: il
"monasterium laicorum”, in cui visse, e da cui tmod molti sacerdoti e molti vescovi per tutta
I'Africa. Divento, dopo cinque anni, vescovo, trasifo I'episcopio in monastero: il "monasterium
clericorum". L'ideale concepito al momento dellawersione non lo lascio cadere mai, neppure da
sacerdote e da vescovo. Scrisse anche una regid&izos Dei", che tanta parte ebbe e ha nella
storia della vita religiosa occidentale.



Il. — Il Dottore

Mi sono intrattenuto un poco sui punti essenzialiadconversione di Agostino, perché da essa
vengono tanti utili insegnamenti non solo per demi ma anche per tutti gli uomini di buona
volonta: come sia facile deviare nel cammino délia e come sia difficile ritrovare la via della
verita. Ma questa mirabile conversione ci aiutdtira capire meglio la sua vita successiva di
monaco, sacerdote, vescovo. Egli resto sempraidg folgorato della grazia: "Ci avevi

bersagliato il cuore con le frecce del tuo amopergavamo le tue parole confitte nelle viscere".
Soprattutto ci aiuta a penetrare piu facilmentesnel pensiero, che fu cosi universale e profondo da
rendere a quello cristiano un servizio incompaeabilmperituro, tanto che possiamo chiamarlo,

non senza fondamento, il padre comune dell’Eurdptana.

La molla segreta della sua insonne ricerca fudssst che I'aveva guidato lungo l'itinerario della
conversione: I'amore per la verita. Infatti, dighi stesso: "che cosa desidera I'uomo piu fortement
che la verita?". In un'opera di alta speculazi@wodogica e mistica, scritta piu per bisogno perkona
che per esigenze esterne, ricorda questo amorese:S€i sentiamo rapiti dall'amore di indagare
la verita". E questa volta I'oggetto dell'indagera I'augusto mistero trinitario e il mistero disto
rivelazione del Padre, "scienza e sapienza" defluamacque cosi la grande opera su "La Trinita".

L'orientamento della ricerca, che I'amore incessaantriva, ebbe due coordinate:
I'approfondimento della fede cattolica e la suasidfcontro coloro che la negavano, come i
manichei e i pagani, 0 ne davano interpretaziaaitey come i donatisti, i pelagiani, gli ariani. E
difficile inoltrarsi nel mare del pensiero agostind, e tanto piu difficile riassumerlo, se pur qaes
e davvero possibile. Mi si consenta pero di ricceéda comune edificazione, alcune luminose
intuizioni di questo sommo pensatore.

1. Ragione e fede

Prima di tutto quelle riguardanti il problema che lp attanaglio in gioventu e sul quale egli torno
con tutta la forza dell'ingegno e la passioneat@ttho, quello riguardante le relazioni tra la ragio

e la fede: un problema di sempre, di oggi non nadeodi ieri, dalla cui soluzione dipende

I'indirizzo del pensiero umano. Ma problema difé¢iperché si tratta di passare incolumi tra un
estremo e l'altro, tra il fideismo che disprezzealgione e il razionalismo che esclude la fede. Lo
sforzo intellettuale e pastorale di Agostino fulipudi mostrare, senza ombra di dubbio, che "le due
forze che ci portano a conoscere"”, devono coopéraieme.

Egli ascolto la fede, ma non esaltd meno la ragidaado a ciascuna il suo primato, o di tempo o di
importanza. Disse a tutti il "crede ut intelligasia ripeté anche I™intellige ut credas”. Scrisse
un'opera, sempre attuale, sull'utilita della fedpiego che e la fede la medicina destinata a sanar
I'occhio dello spirito, la fortezza inespugnabitr fa difesa di tutti, particolarmente dei deboli,
contro l'errore, il nido in cui si mettono le perpex gli alti voli dello spirito, la via breve che
permette di conoscere presto, con sicurezza e serg le verita che conducono l'uomo alla
sapienza. Ma sostenne anche che la fede non énr sgagione, perché e la ragione che dimostra

"a chi si debba credere”. Pertanto "anche la fedeshoi occhi con i quali vede in qualche modo



che é vero quello che ancora non vede". "Nessunquiticrede se prima non ha pensato di dover
credere”, poiché "credere altro non e che pensar@ssenso ("cum assentione cogitare”)..." tanto
che "la fede che non sia pensata non é fede".

Il discorso sugli occhi della fede sfocia in quedkla credibilita, di cui Agostino parla spesso
adducendone i motivi, quasi a confermare la consdeeza con cui era tornato egli stesso alla fede
cattolica. Giova riportare un testo. Scrive: "Matao le ragioni che mi trattengono in seno della
Chiesa cattolica. A parte la sapienza dell'insegmam(questo argomento, per Agostino fortissimo,
non era ammesso dagli avversari)... mi trattiegenisenso dei popoli e delle genti; mi trattiene
l'autorita fondata coi miracoli, nutrita con la sg®za, aumentata con la carita, consolidata con
I'antichita; mi trattiene la successione dei vegadella sede stessa dell'apostolo Pietro, a cui il
Signore dopo la risurrezione diede a pascere Ipsoare, fino al presente episcopato; mi trattiene
infine lo stesso nome di cattolica che non seng@n& solo questa Chiesa ha ottenuto”.

Nella grande opera della "Citta di Dio", che eénsé apologetica e dommatica, il problema ragione
e fede diventa quello di fede e cultura. Agostoie tanto opero per fondare e promuovere la
cultura cristiana, lo risolve svolgendo tre graagjomenti: I'esposizione fedele della dottrina
cristiana; il ricupero attento della cultura paganeio che aveva di ricuperabile, e che sul piano
filosofico non era poco; la dimostrazione insisteti¢lla presenza nell'insegnamento cristiano di
quanto di vero e di perennemente valido v'era #llgucultura, col vantaggio di trovarvisi
perfezionato e sublimato. Non per nulla la "Citt®@b" fu molto letta nel medioevo; e merita
molto di essere letta anche oggi come esempiomlstiper approfondire l'incontro del
cristianesimo con le culture dei popoli. Vale lageli riportare un importante testo agostiniano:
"La citta celeste... convoca cittadini da tutt@dzioni non badando alla differenza dei costumi,
delle leggi, delle istituzioni... non sopprime nsgtaigge alcuna di queste cose, anzi accetta e
conserva tutto cio che, sebbene diverso nelle slivieazioni, tende a un solo e medesimo fine: la
pace terrena, a condizione che non impediscaraitpane che insegna ad adorare l'unico Dio,
sommo e vero".

2. Dio e 'uomo

L'altro grande binomio che Agostino approfondi sepasa € Dio e I'uomo. Liberatosi, come ho
detto sopra, dal materialismo che gli impedivawdira un‘esatta nozione di Dio - e quindi la vera
nozione dell'uomo -, fisso in questo binomio i gliatemi della sua ricerca e li studid sempre
insieme: I'uomo pensando a Dio, Dio pensando aflyache ne e limmagine.

Nelle "Confessioni" si pone queste due domandee"€&isa sei tu per me, Signore?”, "e che cosa
sono io per te...?". Per rispondere ad esse impuiggale risorse del suo pensiero e tutta I'ingonn
fatica del suo apostolato. Egli € pienamente cdowell'ineffabilita di Dio, tanto da esclamare:
"Che c'é di strano se non comprendi. Se compresrdierDio"; percio "non € un piccolo inizio della
conoscenza di Dio se, prima di sapere che cosa eghiminciamo a sapere che cosa egli non e".
Occorre dungque cercar "di capire Dio, se possigrapguanto lo possiamo, buono senza qualita,
grande senza quantita, creatore senza necessias] @ia per tutte le categorie del reale che
Aristotele aveva descritte.

Nonostante la trascendenza e l'ineffabilita divigastino, partendo dall'autocoscienza dell'uomo
che sa di essere, di conoscere e di amare, e tatofdalla Scrittura che ci rivela Dio come I'Esser
supremo (Es 3,14), la somma Sapienza (Sap pasdgimpiimo amore (1Gv 4,8), illustra questa
triplice nozione di Dio: essere da cui procede,goeazione dal nulla, ogni essere, verita che



illumina la mente umana perché possa conoscereartezza la verita, amore da cui procede e a
cui tende ogni vero amore. Dio infatti, come efgete tante volte, € "la causa del sussistere, la
ragione del pensare, la norma del vivere" o, gertare un‘altra formula celebre, "la causa
dell'universo creato, la luce della verita che ppramo, la fonte della felicitda che assaporiamo”.

Ma dove il genio di Agostino si esercito maggioreciu nello studiare la presenza di Dio
nell'uomo, presenza che e insieme profonda e nasgerEgli trova Dio, "l'interno-eterno”,
remotissimo e presentissimo: perché remoto l'uanueica, perché presente lo conosce e lo trova.
Dio é presente come "sostanza creatrice del mowrdaie verita illuminatrice, come amore che
attrae, piu intimo di quanto vi € nell'uomo di pidimo e piu alto di quanto vi e di piu alto.
Riferendosi al periodo antecedente la conversidgestino dice a Dio: "Dov'eri dunque allora e
quanto lontano da me? lo vagavo lontano da teinvtece, eri piu dentro in me della mia parte piu
profonda e piu alto della mia parte piu alta"; '@nh me, e io non ero con te". E insiste: "eri ddiva
a me, ma io mi ero allontanato da me, e non nowavo. Tanto meno ritrovavo te". Chiunque non
trova se stesso non trova Dio, perché Dio & nébpdo di ciascuno di noi.

L'uomo dunque non s'intende se non in ordine aAgostino ha illustrato con vena inesauribile
questa grande verita, mentre studiava il rappatiudmo con Dio e lo espresse nelle maniere piu
varie e piu efficaci. Egli vede 'uomo come unastene verso Dio. Sono celebri le sue parole: "Ci
hai fatti per te e il nostro cuore non ha posahfénnon riposa in te". Lo vede come capacita di
essere elevato fino alla visione immediata di ibnito che raggiunge I'Infinito. L'uomo, scrive

ne "La Trinita", "e immagine di Dio, in quanto eaae di Dio e puo essere partecipe di lui".
Questa capacita "impressa immortalmente nella aatumortale dell'anima razionale" € il segno
della sua grandezza suprema: "in quanto e cappiaé essere partecipe della natura suprema,
l'uomo é una grande natura". Lo vede inoltre comessere indigente di Dio, perché bisognoso
della felicita che non puo trovare se non in Dla hatura umana é stata creata in tanta eccellente
grandezza che, per quanto mutabile, solo aderdriglen@ immutabile, che é il sommo Dio, puo
conseguire la felicita, né puo colmare la sua ez senza essere felice, ma a colmarla non basta
se non Dio".

Da questo rapporto costituzionale dell'uomo condip@nde l'insistente richiamo agostiniano
allinteriorita. "Torna in te stesso; nelluomoerbre abita la verita; e se troverai che la tuansae
mutabile, trascendi te stesso” per trovare Diotegf@ella luce che illumina la mente. Insieme alla
verita c'é nell'uomo interiore la misteriosa caf@dadiamare, la quale, come un peso - € questa la
celebre metafora agostiniana -, lo porta al diifdbsé, verso gli altri e soprattutto verso I'Altr
cioe Dio. Il peso dell'amore lo rende costituziomahte sociale, al punto che "nessuno”, come
scrive Agostino, "é tanto sociale per natura quéntono".

L'interiorita dell'uomo, dove si raccolgono le hezze inesauribili della verita e dell'amore,
costituisce "un abisso”, che il nostro dottore nessa mai di scrutare, e mai cessa di stupirseae. M
a guesto punto occorre aggiungere che l'uomo appearehi sia pensoso di sé e della storia, un
grande problema, come dice Agostino, una "magneasiigd. Troppi sono gli enigmi che lo
circondano: I'enigma della morte, della divisiomefpnda che soffre in se stesso, dello squilibrio
insanabile tra cid che e e cio che desidera; enitpenisi riducono a quello fondamentale, che
consiste nella sua grandezza e nella sua incomjganaiseria. Su questi enigmi, dei quali ha
parlato a lungo il concilio Vaticano Il quando gp@posto di illustrare "il mistero dell'uomo”,
Agostino si é gettato con passione e vi ha eseudititto I'acume della sua intelligenza non solo pe
scoprirne la realta, che € spesso molto tristee-\8&0 che nessuno é tanto sociale per naturdajuan
l'uomo, e vero anche, aggiunge l'autore della &GiitDio" edotto dalla storia, che "nessuno quanto
l'uomo é tanto antisociale per vizio" - ma ancls@jgrattutto per cercarne e proporne la soluzione.
Ora in quanto alla soluzione non ne trova che gualla che gli era apparsa alla vigilia della sua
conversione: Cristo, redentore dell'uomo. Su qussiaione ho inteso il bisogno di richiamare



anch'io l'attenzione dei figli della Chiesa e dtitgli uomini di buona volonta nella mia prima
enciclica, appunto la "Redemptor Hominis", lietaakicogliere nella mia voce la voce di tutta la
tradizione cristiana.

Entrando in questa problematica il pensiero di Aigos pur restando fondamentalmente filosofico,
si fa piu teologico, e il binomio Cristo e la Chagshe aveva prima negato e poi riconosciuto negli
anni della giovinezza, incomincia a illustrare du@iu generale di Dio e dell'uomo.

3. Cristo e la Chiesa

Si puo ben dire che Cristo e la Chiesa siano dréutel pensiero teologico del vescovo di Ippona,
anzi, si potrebbe aggiungere, della sua stessofiy in quanto egli rimprovera ai filosofi di ave
fatto filosofia "sine homine Christo". Da Cristonseparabile la Chiesa. Egli riconobbe al momento
della conversione e accetto con gioia e gratitutiinegge della Provvidenza che ha posto in Cristo
e nella Chiesa "l'autorita piu eccelsa e la ludladagione ("totum culmen auctoritatis lumemque
rationis") allo scopo di ricreare e riformare ingee umano”.

Senza dubbio egli ha parlato a lungo ed egregiamnestla grande opera sulla Trinita e nei discorsi
sul mistero trinitario tracciando la strada alleldgia posteriore. Ha insistito insieme
sull'uguaglianza e sulla distinzione delle Perstiame illustrandole con la dottrina delle relazion
Dio "é tutto cio che ha, eccetto le relazioni paragni persona si riferisce all'altra”. Ha svilapg

la teologia sullo Spirito santo, che procede dalr®& dal Figlio, ma "principaliter" dal Padre,
perché "di tutta la divinita o, meglio, della deilgrincipio e il Padre"; ed egli ha dato al kgt
spirare lo Spirito Santo, che procede come Ama@oereid non € generato. Per rispondere poi ai
"garruli ragionatori”, ha proposto la spiegaziopsitologica" della Trinita cercandone lI'immagine
nella memoria, nell'intelligenza, nell'amore deltho, studiando cosi insieme il piu augusto mistero
della fede e la piu alta natura del creato qualsplrito umano.

Ma parlando della Trinita tiene sempre lo sguarsieofnel Cristo rivelatore del Padre, e nell'opera
della salvezza. Da quando, poco prima della coromegscomprese i termini del mistero del Verbo
incarnato, non cesso mai di approfondirlo riassutoehsuo pensiero in formule tanto piene ed
efficaci da preannunziare quella di CalcedoniaoRgattesto significativo da una delle sue ultime
opere: "ll cristiano fedele crede e confessa istGiia vera natura umana, cioe la nostra, ma assunt
in maniera singolare da Dio Verbo, sublimata neita Figlio di Dio, cosi che colui che assume e
cio che € assunto sia un'unica persona nella &rintna sola persona Dio e l'uomo. Perché noi non
diciamo che Cristo € solo Dio... e nemmeno diciam® Cristo € solo uomo... e neppure diciamo
che € uomo ma con qualcosa in meno di cio che edazza appartiene alla natura umana... Noi al
contrario diciamo che Cristo e vero Dio, nato dadfe... e che lo stesso e vero uomo, nato da
madre che fu creatura umana... e che la sua umaaitda quale € minore del Padre, non toglie
nulla alla sua divinita con la quale e uguale alrBadue nature, un solo Cristo". O, piu
brevemente: "Colui che € uomo quello stesso € R che e Dio quello stesso € uomo, non per

la confusione della natura, ma per l'unita dells@ea", "una persona in due nature".

Con guesta ferma visione dell'unita della persan@risto, "totus Deus et totus homo", Agostino
spazia nell'ampio panorama della teologia e dédiaas Se lo sguardo d'aquila si fissa sul Cristo
Verbo del Padre, non insiste meno su Cristo uonmai,Aafferma energicamente: senza Cristo
uomo non c'é né mediazione, né riconciliazionaginstificazione, né risurrezione, né appartenenza
alla Chiesa, di cui Cristo & capo. Su questi teghiiterna sovente e li svolge ampiamente sia per
rendere ragione della fede che aveva riconquist@® anni, sia per le esigenze della controversia



pelagiana.

Cristo, uomo-Dio, e I'unico mediatore tra Dio gaustimmortale e gli uomini mortali e peccatori,
perché e mortale e giusto insieme; € pertantodainiversale della liberta e della salvezza. Fdiori
guesta via, che "non € mai mancata al genere umassuno € stato mai liberato, nessuno viene
liberato, nessuno sara liberato”.

La mediazione di Cristo si compie nella redenziamhe non consiste solo nell'lesempio di giustizia,
ma prima di tutto nel sacrificio di riconciliaziowle fu verissimo, liberissimo, perfettissimo. La
redenzione di Cristo ha come carattere essenziaigdrsalita, la quale dimostra l'universalita del
peccato. In questo senso Agostino ripete e intexpegparole di san Paolo: "se uno € morto per
tutti, dunque tutti sono morti" (2Cor 5,14), matcausa del peccato. "Tutta la fede cristiana

consiste dunque nella causa di due uomini", "uann@ uno che porta la morte, uno che dona la
vita". Ne segue che "ogni uomo € Adamo, come inrcothe credono ogni uomo é Cristo".

Negare questa dottrina voleva dire per Agostinadeze vana la croce di Cristo" (1Cor 1,17).
Perché cio non avvenisse parlo e scrisse moltausiérsalita del peccato, compresa la dottrina del
peccato originale, "che la Chiesa, scrive eglideriin dall'antichita”. Infatti Agostino insegnaech

"il Signore Gesu Cristo non per altro motivo saéd uomo... se non per vivificare, salvare,

liberare, redimere, illuminare coloro che primaneraella morte, nell'infermita, nella schiavitu,

nella prigionia, nelle tenebre dei peccati. E logibe nessuno potra appartenere a Cristo se non ha
bisogno di questi benefici della redenzione".

Poiché unico mediatore e redentore degli uomingt@e capo della Chiesa, Cristo e la Chiesa sono
una sola persona mistica, il Cristo totale. Scakditamente: "Siamo diventati Cristo. Infatti sdéi eg

e il capo, noi le sue membra, I'uomo totale € IlnoE. Questa dottrina del Cristo totale e unaalell

piu care al vescovo di Ippona e anche una dellégoionde della sua teologia ecclesiologica.

Altra verita fondamentale € quella dello Spirito®eanima del corpo mistico - “cio che € lI'anima
per il corpo, questo stesso e lo Spirito Santdlmerpo di Cristo che é la Chiesa" -, dello Sirit
Santo principio della comunione che unisce i fettalioro e alla Trinita. Infatti "il Padre e ildfio
hanno voluto che noi entrassimo in comunione tigeramn loro per mezzo di colui che € a loro
comune e ci hanno raccolto nell'unitd mediantedwudono che essi hanno in comune, cioé per
mezzo dello Spirito Santo, Dio e dono di Dio". Remgli dice nello stesso luogo: "la comunione
dell'unita della Chiesa o la "societas unitatigqrf della quale non c'é perdono dei peccati,pela
propria dello Spirito Santo con il quale operarsieme il Padre e il Figlio, poiché in certo modo lo
stesso Spirito Santo e il legame o la "societag"usfisce il Padre e il Figlio".

Guardando alla Chiesa corpo di Cristo e vivificdd#io Spirito Santo che é lo spirito di Cristo,
Agostino svolse in molte forme una nozione sullalgwsi € soffermato con particolare compiacenza
anche il recente concilio: la Chiesa comunionephiga in tre modi diversi e convergenti: la
comunione dei sacramenti o realta istituzionalel&a da Cristo sul fondamento degli apostoli,
della quale discute a lungo nella controversia tistaadifendendone l'unita, l'universalita,
I'apostolicita e la santita, e dimostrando chedracpntro la "sede di Pietro"”, "nella quale fu sesnp

in vigore il primato della cattedra apostolica"ctamunione dei santi o realta spirituale che unisce
tutti i giusti da Abele fino alla consumazione decoli; la comunione dei beati o realta escatodbgic
che raccoglie tutti coloro che hanno raggiuntcalaezza, cioe la Chiesa "senza macchia e senza

ruga” (Ef 5,27).

Altro tema caro all'ecclesiologia agostiniana feliudella Chiesa madre e maestra. Su questo tema
Agostino scrisse pagine profonde e commoventi,h@eesso toccava da vicino la sua esperienza di
convertito e la sua dottrina di teologo. Sulle de&t ritorno alla fede egli incontro la Chiesa nain p



opposta a Cristo come gli avevano fatto credenesib@anifestazione di Cristo, "madre dei cristiani
verissima", e garante della verita rivelata.

La Chiesa € madre che genera i cristiani: "Dueannl generato per la morte, due ci hanno
generato per la vita. | genitori che ci hanno gatoeper la morte sono Adamo ed Eva, i genitori che
ci hanno generato per la vita sono Cristo e la €&tlid.a Chiesa € madre che soffre per quelli che si
allontanano dalla giustizia, soprattutto per queik ne lacerano l'unita, € la colomba che geme e
chiama perché tutti tornino o approdino sotto ke aliy € la manifestazione della paternita
universale di Dio attraverso la carita la qualer'gleuni é carezzevole, per gli altri severa; a
nessuno € nemica, a tutti € madre".

E' madre, ma anche, come Maria, vergine: madrégpdore della carita, vergine per l'integrita
della fede che custodisce, difende, insegna. Atguraternita verginale si riallaccia il suo compito
di maestra che la Chiesa esercita in obbedienzést(Per questo Agostino guarda alla Chiesa
come garante delle Scritture, e proclama che eglarsicuro in essa, qualunque difficolta si
presenti, insegnando insistentemente agli altara altrettanto. "Cosi, come ho detto spesso &ripe
insistentemente: qualunque cosa noi siamo, va sieuri: voi che avete Dio per padre e la Chiesa
per madre". Nasce da questa convinzione I'esortaaocorata ad amare Dio e la Chiesa, appunto
Dio come padre, la Chiesa come madre. Nessun &its®, ha parlato della Chiesa con tanto
affetto e con tanta passione come Agostino. Negroposto alcuni accenti, pochi in verita ma
sufficienti, spero, per far comprendere la profteei la bellezza d'una dottrina che non sara mai
studiata abbastanza, particolarmente sotto |'asgdetla carita che anima la Chiesa come effetto
della presenza in lei dello Spirito Santo. "Abbialm&pirito Santo, scrive, se amiamo la Chiesa; e
amiamo la Chiesa se rimaniamo nella sua unitala seh carita".

4. Liberta e grazia

Non si finirebbe piu a indicare, sia pure per soroati, i diversi aspetti della teologia agostiniana
Un altro argomento importante, anzi fondamentaigatio pur esso alla conversione, € quello della
liberta e della grazia. Come gia ho ricordato,lfa @gilia della conversione che prese coscienza
della responsabilita dell'uomo nelle sue azionekachecessita della grazia dell'unico Mediatore, d
cui sperimento la forza nel momento dell'ultimaisiene. Ne € testimonianza eloquente il libro

VIl delle "Confessioni". Le riflessioni personaile controversie sostenute poi, particolarmente
con i seguaci dei manichei e dei pelagiani, gliieéino I'opportunita di approfondire i termini del
problema e di proporne, sia pure con grande madastausa della misteriosita della questione, una
sintesi.

Sostenne sempre che la liberta € un caposaldardedpologia cristiana. Lo sostenne contro i suoi
antichi correligionari, contro il determinismo degstrologi di cui egli stesso era stato vittima,
contro ogni forma di fatalismo; spiego che la lthe la prescienza non sono inconciliabili, come
pure non lo sono liberta e aiuto della grazia divitil libero arbitrio non viene tolto, perché veen
aiutato, ma viene aiutato perché non viene tolotelebre del resto il principio agostiniano: "@hi
ha creato senza di te, non ti giustifica senza.ddbtinque, ha creato chi non sapeva, non giustifica
chi non vuole”.

A chi dubitava di questa conciliabilita o affermaleontrario dimostra con lunga serie di testi
biblici che liberta e grazia appartengono allamkviivelazione e che occorre tener ferme insieme le
due verita. Vedere in profondita la loro concil@z € questione difficilissima che pochi sono in



grado di capire, e che puo creare angustia pef,melché difendendo la liberta si pud dare
I'impressione di negare la grazia e viceversa. @equero credere nella loro conciliabilita come
nella conciliabilita di due prerogative essenzialCristo dalle quali I'una e l'altra rispettivanten
dipendono. Cristo infatti € insieme salvatore algie. Ora, "se non c'é la grazia, come salva il
mondo? se non c'¢ il libero arbitrio come giudicadndo?".

D'altra parte Agostino insiste sulla necessitaadgthzia, che € insieme necessita della pregtiera.
chi diceva che Dio non comanda l'impossibile eipdecgrazia non € necessaria, risponde che si, €
vero, "Dio non comanda l'impossibile, ma comandandmmonisce di fare cio che puoi e di
chiedere cio che non puoi”, e aiuta 'uomo perassa, egli che "non abbandona nessuno se non é
abbandonato".

La dottrina sulla necessita della grazia diven@doldrina sulla necessita della preghiera, su cui
Agostino tanto insiste, perché, cosi egli scrigecérto che Dio ha preparato alcuni doni anche a ch
non li implora, come l'inizio della fede, altri sk chi li implora, come la perseveranza finale".

La grazia € dunque necessaria per rimuovere gicobtche impediscono alla volonta di fuggire il
male e di compiere il bene. Questi ostacoli sorm tllignoranza e la debolezza", soprattutto il
secondo, "perché anche quando incomincia a nomarmagiu nascosto cio che si deve fare..., non
si agisce, non si esegue, non si vive bene". PEx@aazia adiuvante é soprattutto "l'ispirazione
della carita per cui facciamo con santo amore k@anosciamo di dover fare".

Ignoranza e debolezza sono due ostacoli che ocsoperare per poter respirare la liberta. Non sara
inutile ricordare che la difesa della necessitéadglazia e per Agostino la difesa della liberta
cristiana. Partendo dalle parole di Cristo: "deidlio vi liberera, allora sarete veramente libgfsV
8,36), egli si fece difensore e cantore di quebtth che € inseparabile dalla verita e dall'amore
Verita, amore, liberta, i tre grandi beni, che agi@narono I'animo di Agostino e ne esercitarono |l
genio. Su di essi getto molta luce di intelligitzili

Per fermarsi un momento su quest'ultimo bene {@della liberta - € il caso di osservare che egli
descrive ed esalta la liberta cristiana in tuttede forme. Queste vanno dalla liberta dall'errdae
liberta invece dell'errore e "la peggior morte ‘deilma” -, attraverso il dono della fede che
assoggetta I'anima alla verita, fino alla libeftéma e indefettibile, quella maggiore, che coresist
nel non poter morire e nel non poter peccare, ma@mmortalita e nella piena giustizia. Tra qeest
due, che segnano l'inizio e il termine della sateeilustra e proclama tutte le altre: la libedtd
peccato opera della giustificazione; la libertadtahinio delle passioni disordinate, opera della
grazia che illumina l'intelletto e da tanta forla &olonta da renderla invitta contro il male, am
sperimento egli stesso nella conversione, quandibdtato dalla dura schiavitu; la liberta dal
tempo che divoriamo e ci divora, in quanto lI'ammneermette di vivere ancorati all'eternita.

Sulla giustificazione, di cui espone le ineffabitichezze - la vita divina della grazia, l'inabitae
dello Spirito Santo, la "deificazione” - fa un'intpante distinzione fra la remissione dei peccagi ch
e piena e totale, piena e perfetta, e il rinnovdmaneriore che e progressivo e sara pieno egotal
solo dopo la risurrezione quando tutto I'uomo digem partecipe dell'immutabilita divina.

Sulla grazia che fortifica la volonta insiste nebdche essa opera per mezzo dell'amore e pertanto
rende invitta la volonta contro il male senza texddi la possibilita di non volere. Trattando delle
parole di Gesu nel Vangelo di Giovanni: "nessurem&ia me se il Padre non lo attira”" (Gv 6,44),
commenta: "non pensare di essere attratto contrt@laolonta: I'animo € attratto anche dall'amore”.
Ma lI'amore, osserva ancora, opera con "liberaleitsapercio "compie la legge liberamente chi la
compie con amore": "la legge della carita é legdidrta”.



Non meno insistente e I'insegnamento di Agostirila diberta del tempo, liberta che Cristo, Verbo
eterno, e venuto a portarci entrando nel mondd'cmarnazione: "O Verbo, esclama Agostino,
che esisti prima dei tempi, per mezzo del qualerforfatti i tempi, anche tu nato nel tempo pur
essendo la vita eterna, tu chiami all'esistenzasgieri temporali e li rendi eterni”. Si sa chaoitro
dottore ha scrutato molto il mistero del tempo eéatito e ha ridetto il bisogno di trascendere |l
tempo per essere veramente. "Se anche tu vuoeessscendi il tempo. Ma chi puo trascendere |l
tempo con le sue forze? Ci elevi su in alto cohg ba detto al Padre: "Voglio che dove sono io,
siano anch'essi con me" (Gv 17,24)".

La liberta cristiana, di cui ho fatto poco piu alreaccenno, viene vista e studiata nella Chiesa, la
citta di Dio, che ne mostra gli effetti e, sostendélla grazia divina, li partecipa, per quanto
dipende da lei, a tutti gli uomini. E fondata inifaull'amore "sociale" che abbraccia tutti gli inm

e vuole unirli nella giustizia e nella pace; al tano della citta degli iniqui che divide e porigio
contro l'altro perché fondata sull'amore "privato”.

Giova ricordare qui qualcuna delle definizioni dgllace che Agostino ha coniato secondo le realta
alle quali viene applicata. Partendo dalla nozicime "la pace degli uomini é I'ordinata concordia”,
definisce la pace della casa come "l'ordinata cala@alegli abitanti nel comandare e

nell'obbedire”; cosi pure la pace della citta; ourd poi: "la pace della citta celeste ¢ la
ordinatissima e la concordissima societa di cotdv® godono di Dio e vicendevolmente in Dio".

Da poi la definizione della pace di tutte le coke € la tranquillita dell'ordine. Infatti definisce
l'ordine stesso, che altro non € se non "la diggm® di realta uguali e disuguali che da a ciagcun

il proprio posto".

Per questa pace opera e a questa pace "sosp@oibpdi Dio durante il suo pellegrinaggio dalla
partenza al ritorno".

5. La carita e le ascensioni dello Spirito

Il breve riassunto dell'insegnamento agostiniasterebbe gravemente incompleto se non si
dedicasse un accenno alla dottrina spirituale whiéa strettamente a quella filosofica e teologica,
non € meno ricca dell'una e dell'altra. Occorreae di nuovo alla conversione da cui ho
cominciato. Fu allora che decise di dedicarsi mogadte all'ideale della perfezione cristiana. A
questo proposito restd sempre fedele; non solaimapegno con tutte le forze ad indicarne agli
altri la strada. Lo fece attingendo alla sua espea e alla Scrittura, che € per tutti il primo
alimento della pieta.

Fu un uomo di preghiera, anzi, si direbbe un uoatio fdi preghiera - basti ricordare le celebri
"Confessioni" scritte sotto forma di una letteria -, e ridisse a tutti con incredibile persevesan

la necessita della preghiera: "Dio ha dispostoodmebattiamo piu con la preghiera che con le
nostre forze"; ne descrisse la natura, cosi sempfpur cosi complessa, l'interiorita in base alla
quale identifico la preghiera con il desiderio:tlb stesso desiderio € la tua preghiera: e ilicoat
desiderio e una continua preghiera”; il valore aleci"Preghiamo per quelli che non sono stati
chiamati, scrive, perché lo siano: forse sono ptatilestinati in modo da essere concessi alleenostr
preghiere”; l'insostituibile inserimento in Cristahe prega per noi, prega in noi, € pregato da noi
prega per noi come nostro sacerdote, prega inamyeaostro capo, € pregato da noi come nostro
Dio: riconosciamo pertanto in lui la nostra vode eoi la sua".



Sali con progressiva diligenza i gradini delle asani interiori, e descrisse il loro programma per
tutti, un programma ampio e articolato che compeahthovimento dell'animo verso la
contemplazione: purificazione, costanza e serenitantamento verso la luce, dimora nella luce; i
gradi della carita: incipiente, progressiva, ingerngerfetta; i doni dello Spirito Santo rapportdke
beatitudini; le petizioni del Padre nostro; glimge di Cristo.

Se le beatitudini evangeliche costituiscono il disoprannaturale in cui il cristiano deve vivere, i
doni dello Spirito Santo danno il tocco sopranratudella grazia che rende possibile quel clima; le
petizioni del Padre nostro, o in genere la preghatie tutta si riduce a quelle petizioni, come
alimento necessario; I'esempio di Cristo il moddboimitare; la carita poi costituisce I'anima di
tutto, il centro di irradiazione, la molla segrétll'organismo spirituale. Fu merito non piccold de
vescovo di Ippona l'aver ricondotto tutta la datre la vita cristiana alla carita, intesa come
"adesione alla verita per vivere nella giustizia".

Vi riconduce infatti la Scrittura che, tutta, "naI€risto e raccomanda la carita", la teologia che i
essa trova il suo fine, la filosofia, la pedagogigersino la politica. Nella carita pose I'essenia
misura della perfezione cristiana, il primo dontia@8pirito Santo, la realta con la quale nessuno
puo essere cattivo, il bene con il quale si possiedutti i beni e senza il quale non giovano danul
tutti gli altri beni. "Abbi la carita e avrai tuttperché senza di essa a nulla giova tutto cigpotrai
avere".

Della carita mise in rilievo tutte le inesauribiiichezze: rende facile tutto quanto e difficilajone
cio che é abituale, insopprimibile il movimento s@il Bene sommo, poiché qui in terra la carita
non € mai piena, libera da ogni interesse che @oDis, € inseparabile dall'umilta - "dove c'e
l'umiltd, ivi c'é la carita” - e I'essenza d'ogiiw - la virtu infatti non € che amore ordinataeno
di Dio. Punto cruciale, quest'ultimo, che distingugepara la concezione naturalistica e quella
cristiana della vita. "Da dove negli uomini la ¢ardi Dio e del prossimo se non da Dio stesso?
Poiché se essa proviene non da Dio ma dagli uomanino partita vinta i pelagiani; se invece
proviene da Dio, abbiamo vinto i pelagiani".

Dalla carita nasceva in Agostino lI'ansia della eomnilazione delle cose divine, che é propria della
sapienza. Delle forme piu alte di contemplazioreedabe spesso l'esperienza, non solo quella
celebre di Ostia, ma altre ancora. Dice di sé:sSspdaccio questo"” - ricorre cioé alla meditazione
della Scrittura perché le pressanti occupazionillo@primano -, "eé la mia gioia, e in questo diett

mi rifugio, allorché posso liberarmi dalla stretdielle occupazioni... Talvolta m'introduci in un
sentiero interiore del tutto sconosciuto e indéfimente dolce, che, qualora raggiunga in me la sua
pienezza, non so dire che mai sara, ché non sdcaqgeesta vita". Se si aggiungono queste
esperienze all'acume teologico e psicologico dishgo e alla sua rara capacita di scrittore, si
comprende perché abbia descritto con tanta preeisemascensioni mistiche, tanto che qualcuno ha
potuto chiamarlo il principe dei mistici.

Nonostante I'amore predominante per la contempiazidgostino accetto la "sarcina”
dell'episcopato e insegno agli altri a fare alénetid, rispondendo cosi, con umilta, alla chiamata
della Chiesa madre, ma insegno anche con 'eseaglicscritti come conservare tra le occupazioni
dell'attivita pastorale il gusto della preghierdefla contemplazione. Vale la pena riportare la
sintesi, divenuta classica, che ci offre la "Cdi®io". "L'amore della verita ricerca la quietdlde
contemplazione, il dovere dell'amore accetta Vigdtidell'apostolato. Se nessuno impone questo
peso, ci si deve dedicare alla ricerca e alla copkazione della verita; se pero esso ci viene
imposto, dev'essere assunto per dovere di cardgdamdhe in questo caso non si devono
abbandonare le consolazioni della verita, perciméacsada che, privati di questa dolcezza, si resti
schiacciati da quella necessita". La profonda mhattqui esposta merita una lunga e attenta
riflessione. Questa diventa piu facile e piu effeae si guarda ad Agostino stesso, che diede un



fulgido esempio di come conciliare i due aspefipaentemente contrastanti, della vita cristiana:
preghiera e azione.

lll. — Il Pastore

Non sara inopportuno dedicare un ricordo all'azieastorale di questo vescovo che nessuno
ricusera di annoverare tra i piu grandi pastoriad€hiesa. Anche quest'azione ebbe origine dalla
conversione, perché da essa nacque il propos#terdire solo Dio. "Ormai te solo amo... a te solo
voglio servire...". Quando poi si accorse che qusstvizio doveva estendersi all'azione pastorale,
non esita ad accettarla; con umilta e con trepafeze con rammarico, ma, per obbedire a Dio e
alla Chiesa, l'accetto.

| campi di tale azione furono tre, che si andavatayrgando come tre cerchi concentrici: la Chiesa
locale d'lppona, non grande ma inquieta e bisogiaszhiesa africana, miseramente divisa tra
cattolici e donatisti; la Chiesa universale comidattdal paganesimo e dal manicheismo e
attraversata da movimenti ereticali.

Egli si senti in tutto servo della Chiesa - "setied servi di Cristo" - traendo da questo presuppost
tutte le conseguenze, anche le piu ardue comeagtiedisporre la propria vita per i fedeli. Chiedeva
infatti al Signore la forza di amarli in modo dae® pronto a morire per loro "o in realta o nella
disposizione”. Era convinto che chi, messo a cab@apolo, non avesse questa disposizione, piu
che vescovo, era simile a "un fantoccio di padha sta nella vigna". Non vuol essere salvo senza i
suoi fedeli ed é pronto ad ogni sacrificio puridnramare gli erranti sulla via della verita. In un
momento di estremo pericolo a causa dell'invastmeandali, insegna ai sacerdoti a restare in
mezzo ai fedeli anche col rischio della propriavih altre parole egli vuole che vescovi e saderdo
servano i fedeli come Cristo li ha serviti. "In cdenso chi presiede e servo? Nel senso stesso in cu
fu servo il Signore”. Fu il suo programma.

Nella sua diocesi, da cui non si allontano maie per necessita, fu assiduo alla predicazione -
predicava al sabato e alla domenica e spessarperd settimana -, nella catechesi, nella "audient
episcopi” talvolta per tutto il giorno trascuran@erfino il mangiare, nella cura dei poveri, nella
formazione del clero, nella guida dei monaci, maédii quali furono chiamati al sacerdozio e
all'episcopato, e dei monasteri delle "sanctimasialMorendo "lascio alla Chiesa un clero molto
numeroso, come pure monasteri d'uomini e di domera di persone votate alla continenza sotto
I'obbedienza dei loro superiori, insieme con ldibibche...".

Per la Chiesa africana lavord parimenti senza mgaesto per la predicazione dovungque fosse
chiamato, fu presente ai frequenti concili regionahostante le difficolta del viaggio, s'impegno
con intelligenza, assiduita e passione per comporgeisma donatista che divideva in due quella
Chiesa. Fu questa la sua grande fatica e, petdesso ottenuto, il suo grande merito. Illustro con
innumerevoli opere la storia e la dottrina del dmmao, propose quella cattolica sulla natura dei
sacramenti e della Chiesa, promosse una confeemumaenica tra vescovi cattolici e donatisti,
I'animo con la sua presenza, propose e ottennedovere tutti gli ostacoli alla riunificazione,
anche quello dell'eventuale rinuncia dei vescowiatisti all'episcopato, divulgo le conclusioni di



quella conferenza, avvio a pieno successo il peacdspacificazione. Perseguitato a morte, una
volta sfuggi dalle mani dei "circoncellioni” dorstiperché la guida sbaglio la strada.

Per la Chiesa universale compose tante operesedeste lettere, sostenne tante controversie. |
manichei, i pelagiani, gli ariani, i pagani furofmggetto delle cure pastorali in difesa della fede
cattolica. Lavoro indefessamente di giorno e dieatiegli ultimi anni della vita dettava ancora
un'opera di notte e un'altra, quand'era libergjatino. Morendo a 76 anni, ne lascio tre incompiute
Queste tre opere incompiute sono la testimonianzalpquente della sua insonne laboriosita e del
suo insuperabile amore verso la Chiesa.

IV. — Agostino agli uomini d’oggi

A quest'uomo straordinario vogliamo chiedere, pranirminare, che cosa abbia da dire agli
uomini d'oggi. Penso che abbia da dire veramentnsia con I'esempio che con l'insegnamento.

A chi cerca la verita insegna a non disperareodidiia. Lo insegna con I'esempio - egli la ritrovo
dopo molti anni di faticose ricerche - e con la atiwvita letteraria della quale fissa il programma
nella prima lettera scritta poco dopo la conversidA me sembra che si debbano ricondurre gli
uomini alla speranza di trovare la verita". Insegeganto a cercarla "con umilta, disinteresse,
diligenza"; a superare lo scetticismo attraversidrno in se stessi, dove abita la verita; il
materialismo che impedisce alla mente di percdpiseia unione indissolubile con le realta
intelligibili; il razionalismo, che ricusando laltaborazione della fede si mette nella condizione d
non capire il "mistero” dell'uomo.

Ai teologi che meritatamente faticano per approfi@d contenuto della fede, egli lascia I''mmenso
patrimonio del suo pensiero, nel complesso semgdidos e particolarmente il metodo teologico

cui resto incrollabilmente fedele. Sappiamo chestpuenetodo comportava l'adesione piena
all'autorita della fede, che, una nella sua origihautorita di Cristo - si manifesta attraverao |
Scrittura, la tradizione, la Chiesa; I'ardente diexso di capire la propria fede: "ama molto di

capire”, dice agli altri e applica a se stessseiiso profondo del mistero: "é migliore la fedele
ignoranza”, esclama, "che la temeraria scienza&pteinta sicurezza che la dottrina cristiana viene
da Dio e ha pertanto una sua originalita che némdev'essere conservata integralmente - &€ questa
la "verginita" della fede di cui si parlava -, meve servire anche come misura per giudicare
filosofie ad essa conformi o difformi.

E' noto quanto Agostino amasse la Scrittura, desaita I'origine divina, l'inerranza, la profodoé
la ricchezza inesauribile, e quanto la studiasseeili studia e vuole che si studi tutta la Sawttu
che se ne metta in luce il vero pensiero o, coroe, di"cuore”, concordandola, dove occorra, con
se stessa. Ritiene questi due presupposti legdafaentali per capirla. Per questo la legge nella
Chiesa, e tenendo conto della tradizione, delldequatte in rilievo con insistenza le proprietae |
forza obbligante. E celebre il suo effato: "lo rawaderei nel Vangelo se non mi c'inducesse
l'autorita della Chiesa cattolica".

Nelle controversie che sorgono sull'interpretazideka Scrittura raccomanda di discutere "con
santa umilta, con pace cattolica, con carita amsti "finché non sia emersa la verita, che Dio ha



posto nella cattedra dell'unita”. Allora si potonstatare che la controversia non e sorta
inutilmente, perché é diventata "occasione d'inmedraleterminando un progresso nell'intelligenza
della fede.

Per continuare ancora un poco sugli insegnameastegani agli uomini d'oggi, egli ricorda ali
pensatori il duplice oggetto d'indagine che dewapare la mente umana: Dio e 'uomo. "Che cosa
vuoi conoscere?" chiede egli a se stesso. E rigpdbib e 'uvomo”. "Nulla di piu? Proprio nulla”.

Di fronte al triste spettacolo del male, ricordeolaltresi di avere fiducia nel trionfo finale dene,

cioé di quella Citta "dove la vittoria € verita,danita & santita, la pace é felicita, la vitaermita".

Invita inoltre gli uomini della scienza a riconose@elle cose create il vestigio di Dio e a sceprir
nell'armonia dell'universo le "ragioni seminali“ecBio vi ha inserito. Agli uomini poi che hanno in
mano le sorti dei popoli raccomanda di amare styitatla pace e di promuoverla non con la lotta
ma con i metodi di pace, perché, scrive sapienteamnéatitolo piu grande di gloria uccidere la
guerra con la parola che gli uomini con la spagapeurare o0 mantenere la pace con la pace, non
con la guerra”.

Infine vorrei dedicare una parola ai giovani chestgno molto amo come professore prima della
conversione e come pastore dopo. Egli ricorda sidlesio grande trinomio: verita, amore, liberta;
tre beni supremi che stanno insieme; e li invitaawre la bellezza, egli che ne fu un grande
innamorato. Non solo la bellezza dei corpi chegdalie far dimenticare quella dello spirito, né solo
quella dell'arte, ma la bellezza interiore delldve soprattutto la bellezza eterna di Dio, daa&ui
bellezza dei corpi, dell'arte e della virtu disoendi Dio che € "la bellezza di ogni bellezza",
"fondamento, principio e ordinatore del bene eade#llezza di tutti gli esseri che sono buoni e
belli". Agostino, ricordando gli anni precedentisiaa conversione, si rammarica amaramente di
aver amato tardi questa "bellezza tanto anticate tauova”, e vuole che i giovani non lo seguano
in questo, ma che, amandola sempre e soprattotteecvino perpetuamente in essa lo splendore
interiore della loro giovinezza.

V.- Conclusione

Ho ricordato la conversione e ho delineato un @panorama del pensiero di un uomo
incomparabile di cui un po' tutti nella Chiesa @iccidente ci sentiamo discepoli e figli. Esprimo
di nuovo il vivo desiderio che la sua dottrinasiadiata e largamente conosciuta e il suo zelo
pastorale imitato, affinché il magistero di tantitdre e pastore continui nella Chiesa e nel mondo
a favore della cultura e della fede.

Il XVI centenario della conversione di sant'/Agostffre una occasione assai propizia per
incrementare gli studi e diffondere la devozionesgeali lui. Esorto a tale impegno e fine in
particolare gli ordini religiosi - maschili e femnili - che portano il suo nome, vivono sotto il suo
patrocinio o che in qualsiasi modo ne seguonodaleee lo chiamano padre. Vogliano essi
profittare di questa occasione per rivivere o f@wvere piu intensamente i suoi ideali.

Alle varie iniziative e celebrazioni, che sono etatganizzate ovunque per questo motivo, saro
presente con animo grato e beneaugurante; sop@un di esse invoco di cuore la celeste



protezione e l'efficace ausilio della vergine Madhe il vescovo d'lppona ha esaltato come madre
della Chiesa, auspice la mia apostolica benedizicmecon questa lettera mi € caro impartire.

Dato a Roma presso San Pietro, il 28 agosto, fedta di sant'/Agostino, vescovo e dottore della
Chiesa, nell'anno 1986, ottavo del mio Pontificato.



